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Il. CONGRESO DE EDUCACION
PARA EL DESARROLLO

- De la Transversalidad a la_ Educacién Global -

Fechas: 24 a 27 de Abril 1996
Lugar: Palacio Europa. Vitoria-Gasteiz

Hegoa convoca el Il Congreso de Educacion para el Desarrollo, como conti-
nuacion al primero celebrado en 1990. El encuentro, de ambito estatal, pretende
reunir a mas de 200 personas vinculadas a ONGs dedicadas a la sensibilizacion y
Jformacion de colectivos de educacion formal y no foral asi como a agentes edu-
cativos tales como docentes, movimientos de renovacion pedagogica, centros de
orientacion v capacitacion del profesorado, asociaciones educativas, institucio-
nes locales, sindicales, etc.

El objetivo general del encuentro es el de realizar un balance del trabajo en
Educacion para el Desarrollo y otros enfoques transversales en los iiltimos aiios
en el Estado espaiiol, asi como el de establecer las perspectivas v estrategias co-
ordinadas de actuacion para el futuro. El Congreso se estructura en torno a po-
nencias, seminarios, talleres y comunicaciones. Los contenidos del Congreso, asi
como las conclusiones que se deriven del mismo se recogeran posteriormente en
una publicacion. De forma paralela, a lo largo de una semana (20-27 de Abril) se
realizaran diversas actividades entre las que se incluyen: exposicion de material
didactico, de campainas de sensibilizacion y conferencias.

El Comité Organizador del Congreso esta compuesto por ACSUR-Las Sego-
vias, ASPA, CIP, Entrepueblos, FUNCOE, Hegoa y Sodepaz. Participan en el pa-
trocinio del Congreso: la Direccion General de Desarrollo de la Union Europea,
la Secretaria de Estado de Cooperacion Internacional (SECIPI), la Direccion de
Cooperacion del Gobierno Vasco y el Ayuntamiento de Vitoria-Gasteiz.

Inscripeion: 10.000 pts. (Incluye materiales de trabajo y publicaciones)
Plazo de inscripeion: 1 al 29 de Marzo de 1996.
Existe un niimero limitado de plazas

Para mads informacion e inscripciones, contactar con la oficina de HEGOA en Vitoria-
Gasteiz. C/Manuel Iradier 6, bajo. 01006 Vitoria-Gasteiz. Tel. y Fax: 945-131587
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Presentacion

Durante cuatro siglos, millones de esclavos afiicanos fueron introducidos en Améri-
ca. Decenas de millones de seres humanos arrancados de sus tierras, despojados de sus
referentes familiares, étnicos y culturales, y reubicados en una geografia nueva, en la que
sufriran las vejaciones fisicas, la explotacién econdmica, la exclusion social y la violen-
cia sexual de los sectores coloniales para los que el beneficio econémico justificaba la
negacion y el exterminio de una parte de la humanidad. Porque la esclavitud no solo sig-
nifico la privacion de la libertad o, llevada a sus wiltimas consecuencias, la muerte por la
extenuacion; supuso negar a una parte de la humanidad el derecho a que se la considera-
ra como tal, v para ello fie necesario que el sistema colonial desarrollara practicas re-
presivas y ejerciera una violencia psicologica brutal. Violencia que no hizo sino crecer
con el paso de los aiios, a medida que las dotaciones de esclavos aumentaban de dia en
dia, creando una dinamica dificil de suprimir y que, desgraciadamente, pervive en la ac-
tualidad.

Asi, hace trescientos anos, Ganga Zumbi moria en Palmares. Tropas holandesas y
portuguesas conseguian destruir la repiiblica negra que este antiguo esclavo habia funda-
do en la zona mas inhéspita de Brasil. De este modo desaparecia, tras casi un siglo de
existencia, de servir de refugio a los esclavos huidos y disputar territorio a una de las
mayores potencias militares de la época, el que se ha convertido en el principal simbolo
de la lucha de las poblaciones afrobrasileiias. En la actualidad, el movimiento negro bra-
sileiio reivindica esta fecha para conmemorar el inicio de la liberacion de las poblacio-
nes esclavas. Recuerda asi que los principales promotores de la libertad y la dignidad
hwmanas no surgieron en el siglo XIX de entre las clases acomadadas brasilefias, o de
cualquier otro lugar de América; sino de entre los contingentes de hombres, mujeres y
nifos, que durante cuatro siglos los barcos negreros transportaron desde Afirica.

Porque los esclavos no se resignaron a asumir su nueva condicion; al contrario, se
opusieron a ella con todos los medios a su alcance, a través de fugas, rebeliones, suici-
dios o asesinatos. A la violencia respondieron con la violencia; a la esclavitud, con el
cimarronaje; a la deshumanizacion, creando, en la geografia de la muerte, un espacio
para la vida que se proyecta en las culturas afroamericanas, dinamicas, tremendamente
vitales, de las que las culturas nacionales son deudoras. Nacen religiones y cosmovisio-
nes particulares, se crean identidades afroamericanas o se rechaza todo lo que de africa-
no hay, atendiendo a los cambios sociales, economicos y politicos de los distintos
Estados. Y, a pesar de que no logra desprenderse totalmente de los prejuicios durante
tanto tiempo incubados, América aprende a reconocer, podo a poco, el papel que la "ter-
cera raiz" ha desempeiiado en la conformacion de su propia historia.

Consejo de Redaccion
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Black American
Author-Biography:

FROM POLITICS TO MYTH
AND BEYOND

Peter A. Muckley

MINERVA PRESS

u MONTREUX LONDON WASHINGTON n

Black American Author-Biography emplea el
neologismo Autor-Biografia para resefar que trata de
autobiografias de quienes fueron también escritores
profesionales, de hecho los primeros autores
americanos negros gue se ganaron la vida a través de
la escritura: Langston Hughes, Richard Wright y Ralph
Ellison.

Situando sus textos en el contexto de las ideas
occidentales de autobiografia y del yo, la obra llega
a la conclusién de gque los tres escritores
considerados ofrecieron, al mismo tiempo, tanto una
forma de literatura revolucionaria como una forma de
vida revolucionaria al mundo entero.




Afroamericanos,
rebeldes cimarrones y creadores ™

Javier Laviiia**

Introduccion

Durante casi cuatrocientos afios los africanos fueron llevados a América como esclavos.
Europa, dominante, en esos momentos enviaba sus embarcaciones a las costas del Africa
subsahariana para llenar las bodegas de hombres y mujeres que habian caido bajo la codicia
de los colonizadores del otro lado del Atldntico. Desde la captura se iniciaba un proceso de
deculturacion con el objetivo de intentar el desarraigo cultural, politico, econémico y social
que evitara la resistencia de los que llegarian a ser esclavos. Pese a estos intentos los trans-
portados a América nunca fueron totalmente sometidos, su filosofia, tradiciones, historia,
sensibilidad y conocimientos no fueron del todo arrancados. Sin embargo las relaciones que
existian en Africa del hombre con el medio geografico que ocupaba quedaron truncadas.

Los africanos que llegaron a América iban provistos de sistemas culturales, de tradicio-
nes y lenguas que los amos se preocupaban de extirpar para conseguir dotaciones 6ptimas
para el trabajo. La deculturacion pretendié afectar a todos los ambitos de la cotidianeidad
de los esclavos, desde los habitos mas diarios hasta las estructuras sociales y religiosas.

Los esclavos vendidos en el Nuevo Mundo fueron introducidos en un sistema economi-
co nuevo, alli se esperaba de ellos que solo fueran fuerza de trabajo, sin embargo parece 16-
gico que, pese a todos los elementos en contra, tuvieran que reorganizarse para sobrevivir,
tanto individual como colectivamente, a las condiciones impuestas por los amos,

La deculturacion comenzaba en la factoria de la costa africana donde, el ya esclavizado,
cra despojado de su ropa, y por tanto de un elemento exterior de diferenciacion social.

* Este trabajo se presenté en el Encuentro La negritud El valor de la diferencia. Celebrado en la Universidad

Internacional lberoamericana de La Rabida, del 8 al 12 de mayo de 1995,

= Universidad de Barcelona. Grupo de Estudios Afro-Americanos de Sodepaw/Barcelona
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En el barco negrero la dieta a la que estaba sometido no tenia nada que ver con los sa-
brosos y cuidados gustos de la tradicion culinaria africana; el arroz sustituia al mijo y la car-
ne o el pescado salado servian de base proteinica para que las cargazones humanas |legaran
en buen estado a los puertos de destino (Villapoll, 1977).

Las condiciones de la trata negrera fucron absolutamente desestabilizadoras y degenera-
tivas. Los hombres y las pocas mujeres transportados hacia las colonias americanas por la
codicia del capitalismo europeo se convertian en las cargas de las naves negreras y en un
pingiie negocio en el momento del desembarco.

Pese a estas circunstancias desfavorables y realmente opresoras y desarticuladoras de la
sociedad africana, los esclavos pudieron y supieron sobrevivir. Crearon rasgos de identidad
propios y generaron mecanismos de solidaridad en las ciudades y plantaciones, ¢ irrumpie-
ron con fuerza en el momento de las independencias de las colonias.

Las condiciones laborales de los esclavos dependian de una serie de factores unos inter-
nos propios de la plantacion, otros como los climaticos que dependian de la zona de ubica-
cién, y otros ajenos al lugar de trabajo, mercados a los que iba dirigido el producto, trafico
y coste de los fletes.

Una de las variables que afectaban a las relaciones entre amos y esclavos era el tipo de
cultivo. Si se trataba de una plantacion, no era lo mismo el trabajo en haciendas cacaoteras,
en los valles venezolanos, que en ingenios azucareros cubanos o jamaicanos.

Otro factor a tener en cuenta de las relaciones entre amos y esclavos era si el trabajo de
estos estaba orientado hacia los mercados internacionales y en consecuencia dependian de
la presion de la demanda y el precio del producto, o si se dedicaban a la produccion para los
mercados locales.

Un tercer elemento determinante en el trato y las condiciones de vida de los esclavos
venia marcado por el momento histérico. Las condiciones de vida de los esclavos del siglo
XVI no fueron comparables con las que padecieron en los siglos XVIII o en el XIX, ya en
declive del esclavismo.

Influyé de manera decisiva entre las relaciones de amos y esclavos el lugar en el que se
desarrollaba el trabajo, las condiciones que padecian los esclavos urbanos no eran compara-
bles a las que sufrian los destinados en zonas rurales (Genovese,1971).

La vida de los esclavos estaba determinada, asi mismo, por la facilidad o dificultad del
abastecimiento de mano de obra, los precios que adquirfan en los mercados americanos, y la
situacion politica internacional. Todos estos factores podian hacer variar las condiciones de
vida y trabajo de los esclavos. Estos elementos que fueron indispensables para definir y en-
tender las relaciones entre amos y esclavos variaron, asi mismo, en funcion del tiempo y del
espacio en ¢l que se dieron.

Pese a que tenemos que tener en cuenta los distintos elementos que influyeron en la
vida de los esclavos todo el sistema esclavista generd un elemento comin de relacion, la
violencia. El abuso de poder y la vejacion del esclavo fue la forma de relacion mas habitual
entre amos y esclavos. Los amos se dirigian a sus esclavitudes mediante la coaccion y la
amenaza, al margen de cualquier otra condicion o situacion, y durante todo el periodo. El
tiempo, un factor determinante de las relaciones entre propietarios y fuerza de trabajo no
fue obstdculo para las relaciones de violencia.

Para conscguir ¢l sometimiento y la degradacion humana del esclavo, los sefiores conta-
ban con fuertes aliados, la iglesia encargada de practicar la violencia espiritual (Lavifa,
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1989), y el estado que se entregaba con rigor en la aplicacion de la ley contra todos aquellos
que intentasen alzarse contra el justo dominio.

Pese al aparente buen funcionamiento de los sistemas represivos a los que estuvieron
sujetos, los esclavos encontraron mecanismos para conseguir ir creando situaciones y ele-
mentos de resistencia a la esclavitud. La oposicion al sistema esclavista no obvio, sin em-
bargo, el hecho de la sumision. Muchos esclavos aceptaron, al menos de forma aparente la
esclavitud, y colaboraron con los amos y las autoridades coloniales en la represion y la de-
nuncia de las sublevaciones que se fraguaron en las colonias.

Las sociedades de esclavos

En las sociedades africanas hombres y mujeres tenian sentido en cuanto que pertenecian
a un grupo, el aislamiento o la individualidad eran entendidos como un elemento negativo
(Martinez Montiel,.1993), las estructuras familiares y sociales complejas mantenian la cohe-
sion del grupo. Incluso los individuos o grupos capturados en guerra tenian sus mecanismos
de relacion y de definicion respecto a la sociedad que les dominaba , pese a que su condi-
cion de esclavo o de sometido le colocaba como no pariente, no familia, es decir individuo
que no tenfa vinculaciones con el grupo con el que estaba obligado a vivir
(Meillasoux,1990). Este tipo de relaciones esclavistas se truncaron con el desarrollo de la
trata atlantica, Desde el inicio de esta nueva forma comercial el esclavo pasaba a ser una
simple mercancia sin mas valor que su fuerza de trabajo y el lugar al que fuera finalmente
destinado.

Africa mantenia, junto a las estructuras familiares y clanicas, otras formas organizativas
por grupos de edad y étnicos (Pollak-eltz,1991). Estas agrupaciones y la memoria de perte-
nencia a un grupo no pudieron ser extirpadas del todo con el fendmeno de la trata.

Las condiciones de vida y trabajo que los esclavos padecieron en el Nuevo Mundo iban
encaminadas a conseguir la integracion del africano como mano de obra y acabar con la re-
sistencia a la esclavitud. Las relaciones enfre sefiores y siervos estuvieron cargadas de con-
flictos por la consideracion de esclavo como mano de obra y por el proceso de
deculturacion. Los problemas surgidos entre amos y esclavos por el sometimiento y las con-
diciones laborales se pueden interpretar como una derivacion de las luchas entre propieta-
rios y mano de obra. Por otro lado en el proceso de deculturacién se produjeron resistencias
culturales que afectaron a todos los ambitos de la vida de los esclavos y a sus relaciones con
los amos (Martinez Montiel, 1992). El mundo esclavo campesino generd una cultura reple-
gada y endogama, diferente de la urbana, una cultura que podriamos |lamar cimarrona por
la resistencia que opuso a las formas culturales dominantes (Quintero Rivera.1992-93) y
que se ha mantenido viva, ahora, en el mundo urbano del siglo XX como producto de la
emigracion de los campesinos a las ciudades.

Al margen de las imposiciones de relacion que los amos dispusieron para sus esclavos,
estos se organizaron de diferentes maneras. Los sistemas organizativos de los esclavos se
pudieron pasar por grupos de edad, por relaciones diadicas creadas en la travesia, o por re-
laciones étnicas. Estas formas de organizacion social no fueron excluyentes entre los afroa-
mericanos. Se podia pertenecer a un grupo de edad y a un cabildo de nacion. Las formas
sociales respondieron a las necesidades de supervivencia del grupo afroamericano ya fuera
libre o esclavo.
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Pese a que los plantadores intentaron mantener una diversidad étnica entre las dotacio-
nes de esclavos para evitar peligros de sublevaciones, sin embargo esta variedad de proce-
dencias tuvo limitaciones porque el suministro de esclavos estaba reducido a unas areas del
continente africano, pese a que las zonas de extraccion fueron variando a lo largo del perio-
do en que se mantuvo el trafico de esclavos en funcién de las disponibilidades, y de las
alianzas de los traficantes con los pueblos de la costa y las de éstos con los grupos del inte-
rior. Esta situacion tuvo que hacer que en el trafico negrero hubiera una cierta homogenei-
dad de los grupos embarcados hacia América y que quedase reflejada en las composiciones
de las dotaciones de esclavos.

El interés en fomentar una cierta diversidad étnica por los propietarios choco, pues, con
algunos factores que se oponian a esta necesidad tactica de disgregacion. Por un lado la ex-
periencia que les llevaba a intentar homogeneizar sus dotaciones, ya desde el siglo XVI los
propietarios habian adquirido un cierto conocimiento y habian estereotipado las cualidades
y vicios de sus dotaciones (Deschamps,1986) por lo que preferian esclavos de unas zonas
determinadas frente a esclavos procedentes de otras areas de Africa. Esta situacion se plan-
teaba sin olvidar la dispersion de grupos étnicos para evitar situaciones que pudieran esti-
mular los conflictos (Fleischman,1993). Por otra parte la dependencia de los traficantes de
los puertos de abastecimiento de mano de obra hacia que la diversidad étnica no fuese tan
importante, al menos desde el punto de vista lingistico (Friedemann, 1988).

Los intentos, pues, por fomentar la disgregacion entre los esclavos no consiguieron, sin
embargo, los objetivos previstos, evitar los levantamientos. Los esclavos lograron estructu-
rarse al margen de los intereses productivos y de las pautas marcadas por los amos y de esta
manera lograron introducir c¢lementos de humanidad y dignidad en sus vidas (Pérez de la
Riva,1975). Organizaciones y alianzas que convirtieron el barracon en un espacio de liber-
tad, el lugar donde se rehicieron las vidas y los mundos de los esclavos.

Iglesia y esclavitud

La iglesia catolica americana no tuvo una definicion respecto a la esclavitud. Parece que
en principio aceptaba como vilidos los principios de la tradicion medieval espaifiola que le-
gitimaba la esclavitud en algunos casos. Sin embargo las imbricaciones de la iglesia en el
sistema economico llevd a aceptar la esclavitud como una necesidad econdmica para el de-
sarrollo de las colonias, y si a este argumento se afiadia que los esclavos vendidos a propie-
tarios espaifioles eran bautizados y adoctrinados en la fe se podia deducir que la situacion en
la que se encontraban era de enormes beneficios. Los esclavos salvaban sus almas, discipli-
naban sus cuerpos ¢ incluso podian adquirir su libertad (Ribera,1986), porque asi estaba le-
gislado.

La cristianizacion, al menos formal, de los esclavos era un objetivo que los propietarios
no desdeiiaban porque se llevaba a cabo como un mecanismo mas de dominacion. Los es-
clavos recibian como doctrina la aceptacion de su condicion y la promesa de la libertad des-
pués de la muerte, con lo que, de alguna manera, se intentaban frenar las sublevaciones.

Cuando en Cuba se inicia el boom azucarero la cristianizacion de los esclavos paso a se-
gundo término, pese a que se construyeron algunas capillas en las fincas. Los clérigos pasa-
ron a formar parte del conjunto de profesionales al servicio de la plantacion. Con la
edificacion de capillas los grandes propietarios ganaron tiempo para la produccion. Por otro
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lado las labores de catequizacion quedaron en manos de algunos esclavos viejos. La iglesia
se fue plegando a los intereses de los plantadores, pese a que se levantaron algunas voces
que de forma timida criticaban esas medidas. La funcién de la iglesia pasaba, en ¢l caso de
los ingenios azucarcros, por conseguir que los esclavos fuesen aceptando su condicion, la
asumiesen y respondiesen de forma positiva a las érdenes del trabajo. Sin embargo, de nue-
vo, la resistencia esclava se patentizo.

Los sistemas religiosos africanos se escondieron tras las imagenes de los santos y virge-
nes catolicos. Los esclavos acomodaron sus tradiciones africanas a la nueva situacion. Rein-
terpretaron las nuevas ensefianzas y los orishas que habian viajado en los barcos negreros
arraigaron en los campos. La naturaleza volvid a recobrar su protagonismo y reordent la
vida religiosa y social de los barracones.

Cubildos y cofradias

[L.a economia esclavista no se circunscribio en América a la plantacion. Los esclavos es-
tuvieron empleados en un sin fin de actividades economicas y la esclavitud en las ciudades
no fue despreciable. En los afios inmediatamente anteriores a la abolicion de la trata y en el
momento en que el sistema esclavista estaba en descomposicion, los esclavos representaban
casi el 24% de la poblacion urbana de Santiago de Cuba en 1860 (Laviiia,1992-93). El es-
clavo urbano se ocupaba de cubrir las necesidades de la sociedad blanca. En general los es-
clavos v esclavas urbanos estaban dedicados a todo tipo de oficios, desde el servicio
doméstico hasta la venta ambulante o la prostitucion.

Dentro del conjunto esclavista en el drea urbana se concentraban mas mujeres que en las
zonas rurales, pero la esclavitud masculina en las ciudades era también importante
(Deschamps,1971). Los hombres se ocuparon como artesanos, albafiiles y otros oficios, lo
que les dio una cierta capacidad ¢ independencia econdmica y les permitié mejorar su sta-
tus material, (Duharte, 1988), porque, finalmente el lugar que podian ocupar en la sociedad
no estaba en funcion de su situacion economica.

El sistema colonial espafol utilizo dos métodos aparentemente contradictorios para difi-
cultar la union de los sectores mas deprimidos socialmente y mantener el régimen esclavista
en funcionamiento. Se trataba de las cofradias y los cabildos de negros, y la disgregacion ét-
nica.

Las cofradias tenian su origen en Espafia. En la metrépoli reunian a individuos pertene-
cientes a un mismo gremio que ponian bajo la advocacion de un santo patrono y presidia
sus fiestas. Las cofradias también servian como sociedades de ayuda mutua y se encargaban
de atender a los enfermos, viudas y huérfanos de sus afiliados.

En América las cofradias que agrupaban a los libres de color representaban su intento
de asimilaciéon al modelo dominante. Las cofradias de pardos y morenos fueron, durante la
¢época colonial uno de los exponentes del éxito del sistema esclavista. Los pardos y morenos
agrupados en cofradias repetian el esquema y el modelo de reunién de los espafioles, si bien
en principio no tenian que ser agrupaciones gremiales. Los cofrades estaban agrupados bajo
la advocacion de un santo patron y entre sus funciones estaban las de ayudar a los miembros
de la colradia que lo necesitasen.

Para cumplir con sus funciones los miembros de la cofradia aportaban cuotas o hacian
donaciones puntuales, lo que permitia que la cofradia pudiera atender las necesidades de los
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afiliados asi como el mantenimiento del culto en las capillas fundadas (Montejo
Arrecha,1993).

Los cabildos, reunian a negros de nacién y en el momento de su surgimiento no estaban
adscritos a ninguna iglesia. Pese a que el cabildo sirvid para reforzar el cardcter étnico, su
legalizacion fue un intento de utilizacion y fomento por parte de las autoridades coloniales
para crear la division entre los esclavos. Los cabildos competian entre ellos y la rivalidad
podia impedir la union de los esclavos urbanos en contra de la esclavitud.

El esclavo de ciudad si bien tenia una relativa libertad de movimientos dentro del espa-
cio urbano disponia de menor capacidad organizativa que el esclavo destinado a labores
agrarias (Deschamps,1983). La dispersion, los trabajos que realizaba y las posibilidades de
movimiento impedian su concentracién. Solo durante algunas fiestas de caracter religioso
tenian la posibilidad de reunirse. Para evitar la concentracién masiva de esclavos y sobre
todo la union de los distintos grupos las autoridades coloniales fomentaron la constitucion
de los cabildos de nacién, con ellos se pretendia disgregar el grupo esclavo. Para 1691,
(Ortiz,1992) habla de la existencia de un cabildo de nacion arard en la Habana. Pese a que
se cumplio con la finalidad para la que habian nacido los cabildos de nacion los negros, li-
bres y esclavos reunidos en estas instituciones, fueron reforzando su etnicidad.

El cabildo fue una forma de cimarronaje intelectual. Un refugio de africania donde se re-
crearon algunas estructuras sociales y fue un elemento fundamental para la recreacion reli-
giosa (Friedeman,1988).

Para el africano animista fue muy fécil identificar a los santos catélicos con las divinida-
des africanas. Los atributos materiales de los santos de la iglesia catolica sirvieron para
ocultar a las divinidades africanas y el cabildo de nacién pudo, sin grandes dificultades, po-
nerse bajo la advocacion de un santo patrén.

Los cargos de representacion del cabildo eran electos y no reelegibles. El capataz,capi-
tan o rey del cabildo, titulos que se le otorgaban a quien dirigia el cabildo, era el responsa-
ble v representante ante las autoridades coloniales de la conducta de los miembros que
integraban la corporacién. Entre las funciones principales de las cofradias y cabildos de ca-
racter étnico estaba la preparacion de las fiestas en honor al santo patrén, el cuidado de viu-
das y huérfanos y el entierro de los muertos. Pese a que desde el punto de vista del
colonizador estas instituciones eran un mecanismo de control social y de integracion relati-
va de los asociados en el mundo colonial mediante el cristianismo, sin embargo sirvieron de
base a la recreacion de los sistemas religiosos afroamericanos.

Los cabildos de nacion tenian, casi, las mismas funciones que las fraternidades en Africa
Occidental, y de alguna manera podriamos afirmar que los cabildos de nacidn reproducian,
con los cambios que se readaptaron, los modelos de los linajes africanos, donde el capitan
del cabildo ejercia de jefe de linaje. Dentro del cabildo se creaban solidaridades que lleva-
ban desde la atencion a miembros necesitados del cabildo hasta la compra de la libertad de
algunos esclavos pertenecientes al mismo grupo étnico.

El funcionamiento exterior de los cabildos parecia absolutamente controlado por el po-
der colonial, sin embargo, el funcionamiento interno variaba y servia como hemos dicho an-
teriormente para reforzar la etnicidad.

Si los libertos y esclavos urbanos tenian los cabildos para reafirmar su identidad, los es-
clavos rurales contaban con el barracén como espacio de organizacion social y reagrupa-
miento. La iglesia facilitd, sin saberlo, estos lazos y reforzd los espacios de libertad al
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autorizar las fiestas de los negros en dias determinados. Lo que los doctrineros y patronos
pensaban que eran malinterpretaciones propias de la barbarie e ignorancia de los esclavos
eran para ellos fiestas en honor de las divinidades afroamericanas. Los tambores con motivo
de las fiestas a las virgenes de Regla o @ la Cavidad del Cobre en Cuba escondian otras in-
tenciones. No era el producto de la ignorancia sino de la resistencia y del ocultamiento.

Las Religiones afroamericanas

Los africanos que llegaron a América iban provistos de un sistema de creencias
(Leon,1988) que tuvieron que readaptar a las nuevas circunstancias. En general, se puedea-
firmar que las religiones africanas eran de tipo animista, y el problema se tuvo cuando los
hombres y mujeres con un sistema religioso arraigado a un territorio fueron arrancados de
él. A partir de ese momento la desestructuracion tuvo que ser durisima. La llegada de las di-
vinidades de los yoruba, clave de la santeria cubana se produjo desde los primeros momen-
tos de la presencia de este grupo de africanos en América y fueron llegando y renovandose
a medida que el nimero de esclavos iba aumentando y que las embarcaciones negreras iban
dejando sus cargazones en los puertos de destino. Las divinidades, fuerzas la naturaleza lo
eran de una zona y de un grupo, por lo que el sistema tuvo que ser de nuevo elaborado para
reconstruirlo en los lugares de destino y en unién con otros grupos afines de africanos se
fueron dando procesos de sintesis afroamericanos (Bastide 1969.).

El problema fundamental que tuvieron que resolver los sistemas religiosos africanos en
América fue el de la territorialidad. Algunos sistemas unidos a territorios concretos en Afri-
ca, al ser transportados tuvieron que readaptarse frente a los grupos estructurados de Africa
(Bastide,1989), en las condiciones de la esclavitud las estructuras tribales o clanicas fueron
sustituidas por las relaciones que se formaron en los barracones, que no necesariamente pa-
saban por el componente étnico.

El proceso deculturador no pudo acabar con los orishas llegados a América engarzados
en los cascos de los barcos negreros. En la esclavitud se reagruparon, se sintetizaron y se re-
crearon los sistemas de creencias (Cabrera, 1989.). Para los grupos religiosos mas estructu-
rados, en los que las divinidades dependian de grupos clanicos la presencia de los miembros
de un mismo grupo parece que sirvié de base para reorganizar el panteén (Lopez Valdés,
1985). Por otra parte la religion catolica llena de santos, virgenes y mediadores se adapto y
se reorganizo en el barracon. Las funciones que cubrian determinados santos fueron asimi-
ladas a las que , de alguna manera, cubrian las divinidades africanas sin ningtin problema.
Se interpreté que la funcion correspondia a la esencia. De esta manera absolutamente per-
meable dioses y santos fueron creciendo hasta llegar a la aparicion de un nuevo sistema que
ni era el africano, en Afica cada individuo es hijo de un santo, en América lo es de dos, ni
era catolicismo estricto, era una nueva forma religiosa peculiar, creativa cimarrona y liberta-
dora.

Los orishas se ocultaron tras la apariencia de santos y virgenes. Hablo de ocultamiento y
no de enmascaramiento porque en Africa el individuo que se oculta tras la méscara adquiere
las propiedades de quién representa y deja de ser €l. Los dioses afroamericanos no dejaron
de ser las fuerzas de la naturaleza, si bien adquirieron la apariencia de los santos cat6licos.

La caracteristica fundamental de las religiones afroamericanas fue su capacidad de per-
meabilizarse, se adaptaron y fueron variando ritos en funcién de nuevos aportes tanto de la

Africa América Latina. Cuadernos N° 21

whn



Miguel Laviia Afroamericanos, rebeldes cimarrones y creadores

sociedad dominante como de los sectores dominados que se incorporaban a las plantaciones
(Cabrera,1958).

Las nuevas religiones surgidas de la esclavitud y recreadas segin la realidad americana
fueron desarrolldandose a lo largo de todo el periodo colonial. Las religiones practicadas en
los primeros afios debieron tener algunas caracteristicas propias, que posiblemente no per-
duraron a lo largo del tiempo,o bien fueron cambiando en funcién de los nuevos aportes de
mano de obra o de las condiciones de la esclavitud. La situacion en la actualidad, al menos
en Cuba nos muestra una, casi, uniformidad de cultos, atributos y elementos de identifica-
cion de las divinidades.

En el caso de la santeria cubana de origen yoruba las diferencias venian en parte marca-
das por el origen del grupo esclavo. Todos los grupos yorubas tenian en comin el culto a
Obatald y a Oddua (Bolivar,1990.) este habia sido el fundador del reino yoruba, y se le re-
conocia entre los gobernantes como el origen de los distintos estados independientes en que
se fracciond el reino hacia el siglo XII, Ifé, sin embargo, sigui¢ siendo la ciudad sagrada de
los yoruba después de la division del reino yoruba (Bertaux,1974). Cada ciudad yoruba te-
nia su divinidad protectora.

Con la trata esclavista la dispersion hizo que cada uno de los distintos grupos recrearan
sus tradiciones religiosas, pero manteniendo la unidad de los dioses fundadores. Es posible
que cada plantacion tuviera sus santos y su ritual afroamericano producto de la fusion y
yuxtaposicion de las distintas creencias africanas (Echanove,1990). En el caso de los yoruba
parece facil imaginar que el grupo que tuviera mayor numero de individuos deberfa marcar
las pautas de practica religiosa, sin embargo la necesidad de integracion detodos los indivi-
duos de las diferentes ciudades tuvo que llevar a la creacion de las nuevas religiones.

La independencia de Cuba y la cierta unidad nacional que se dio llevé a los afrocubanos
a, intentar también la unificacién de los cultos. En La Habana se crearon las bases de la reu-
nificacion religiosa a partir de la regla de Ocha Ifa (Bolivar, p 23-26).

Esclavos en Cuba

Las condiciones de vida y trabajo de los esclavos en Cuba estuvieron marcadas por la
economia de la isla. Como sefiala Moreno Fraginals (1978) en cada momento historico se
paso por un tipo de relaciones esclavistas.

En los primeros afios del siglo XVIII los esclavos estuvieron sometidos a un régimen pa-
ternalista de trabajo, estas relaciones se mantuvieron por la, relativamente, poca importancia
que tuvieron los productos cubanos en los mercados internacionales. En el siglo XIX la si-
tuacion del Caribe cambié de forma importante, las Sugar Islands britanicas estaban alcan-
zando el techo de sus posibilidades productivas y la demanda europea, especialmente la
inglesa aumentaba de forma considerable al hilo de la incipiente revolucion industrial, el
principal productor de aziicar mundial. La colonia francesa de Saint Domingue lleg6 a la in-
dependencia después de un proceso de guerra revolucionaria protagonizada por los esclavos
con la quema, de la practica totalidad, de los ingenios azucareros.

Ante las circunstancias desfavorables para los comerciantes europeos que querian cubrir
la demanda creciente de las metrdpolis. Recurrieron a nuevos productores. Cuba, que lleva-
ba unos afios preparandose para entrar con sus productos en Europa, consiguio romper las
barreras del monopolio y abrirse al trafico internacional.
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Estas nuevas condiciones hicieron variar las relaciones entre amos y esclavos. Cuba, y
de manera especial el ¢je econdmico de La Habana-Matanzas, donde se centraron la mayor
parte de la poblacion esclava y produccion de aziicar de la isla, vio como se africanizaban y
masculinizaban los predios agro-industriales.

A partir del momento, en que se inicié el boom azucarero, las relaciones entre amos y
esclavos cambiaron de forma radical. Del paternalismo se pasd a la explotacién sin mira-
mientos (Moreno Fraginals,1987). El sistema productivo marcado por las necesidades de la
demanda de los mercados europeos tratd de extraer el maximo de beneficio del trabajo es-
clavo, se generd una sociedad esclavista. Una sociedad en la que los propietarios tenian to-
dos los derechos y los esclavos quedaban a su merced.

El aumento de la capacidad productiva de la isla estaba en relacion directa con el incre-
mento de las importaciones de africanos. En esos momentos se acabd con la posibilidad de
reproduccion y el crecimiento natural de la mano de obra, que a medida que se quemaba era
sustituida por africanos recién importados. Cuando finalmente plantadores y comerciantes
entendieron que el trafico estaba llegando a su fin por las presiones britanicas cambio el sig-
no de la trata. Se incorporaron mas mujeres para intentar la reproduccién. En estos tltimos
afios de la colonia podemos empezar a hablar de un intento de creacién de la sociedad de
esclavos con vistas al mantenimiento del cada vez mds obsoleto régimen esclavista.

Solo en las ciudades la presencia de esclavas niveld, en cierta manera, el desequilibrio
que habia entre los sexos en los campos cubanos durante el periodo algido de la trata escla-
vista, de manera que la ratio sexo en el conjunto global de la poblacion esclava cubana ad-
quiria un cierto equilibrio.

La marca de la plantacion

Las plantaciones cubanas aumentaron el nimero de sus dotaciones de esclavos, la vi-
vienda compuesta por bohios en los finales del siglo XVIIT se transformé, las chozas se
concentraron y se cred el barracén. Las relaciones familiares, siempre inestables por la de-
pendencia de los esclavos respecto al amo, terminaron de quebrarse. La reproduccion y el
equilibrio de sexos desaparecieron y dejaron paso a la importacién masiva de hombres de
Africa. La ratio sexus que mas o menos se habia mantenido hasta entonces se rompio. Los
barracones dieron paso a una sociedad masculinizada y africanizada frente a la criolla y
mas equilibrada de los afios anteriores.

El barracon, maximo exponente de la animalizacion que los amos pretendieron dar a los
esclavos se convirtié en la base de la resistencia, donde los amos y mayorales no entraban.
El lugar en el que se fraguaban las rebeliones y se organizaban las nuevas estructuras. Los
esclavos tuvieron que adaptar sus sistemas de parentesco y fraternidades a las nuevas condi-
ciones materiales.

I.a buena marcha de la plantaciéon dependia entre otras cosas de la organizacion del tra-
bajo esclavo. Los mayorales y contramayorales nombraban a algunos esclavos como jefes
de cuadrilla que se encargaban de que todos los componentes de ese grupo cumpliesen las
tareas encomendadas. Con estos nombramientos y la participacion directa de los esclavos en
la organizacion laboral se establecian unas jerarquizaciones dentro de los ingenios y se con-
seguia dividir al grupo esclavo. Esta organizacion en cuadrillas, en especializaciones de tra-
bajo, cred en los ingenios una jerarquizacion marcada por los amos, sin embargo el
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funcionamiento interno en los barracones, las jefaturas, y liderazgos debieron que pasar por
otros parametros.

Los elementos que conformaron el liderazgo entre los esclavos fueron de naturaleza va-
riada. Por un lado el conocimiento de la lengua del plantador, y en consecuencia la posibili-
dad de comunicacion; el mejor entendimiento daba prestigio dentro del barracdn, de ahi que
aparecieran lideres esclavos criollos, bien adaptados al trabajo pero reacios a la esclavitud.
Otro factor que debio influir para convertirse en lider de los esclavos debi6 ser el conoci-
miento de las tradiciones africanas. Estos conocimientos tuvieron que influir de manera im-
portante entre los esclavos, Alejo Carpentier (1991), que recogié el mundo de los esclavos
de Saint Dominge nos da unas muestras de la importancia de estos conocimientos en la or-
ganizacion de sublevaciones y del prestigio del que gozaban los esclavos bozales entre las
dotaciones (Carpentier,1991).

Asi nos encontraremos con bozales que lideraron revueltas contra los amos y formaron
cuadrillas de cimarrones. Criollos y bozales se opusieron a la esclavitud, mantuvieron en ja-
que a plantadores y autoridades coloniales que tuvieron que pactar, muchas veces, la pacifi-
cacion y el reconocimiento de la libertad.

Resistentes, rebeldes y cimarrones

Los esclavos mantuvieron a lo largo de todo el periodo colonial una oposicién frontal al
sistema esclavista. La resistencia se manifestaba de miltiples formas, desde el boicot al tra-
bajo hasta el enfrentamiento armado, sin olvidar la oposicion a la esclavitud mantenidapor
las mujeres que se negaban a parir esclavos. Todas estas formas de resistencia fueron pues-
tas en practica por los afroamericanos para mostrar su rechazo al sistema impuesto por los
amos.

La esclavitud era un sistema de opresion, que generaba oposicidn entre los esclavos. Los
estallidos de violencia en las plantaciones respondian a causas estructurales y las formas de
oposicién al sistema fueron multiples y variadas en funcion de las circunstancias de cada lu-
gar y de cada momento (Deschamps,P. 1986); sin embargo desde la llegada de los primeros
esclavos comenzaron los problemas para los amos.

Los esclavos boicotearon los intereses de los amos mediante el trabajo realizado a ritmo
lento. Los sabotajes en la época de zafra eran frecuentes y mostraban la oposicion al trabajo
y orden que los amos habian impuesto. Las pérdidas que suponian estas actuaciones podian
llegar a ser importantes.

El fendmeno mas espectacular, junto a la rebelion armada fue la huida. El cimarronaje
supuso un goteo continuo, el abandono de las plantaciones fue un peligro real y efectivo.
Los cimarroneds contaban con apoyos dentro de las plantaciones y ofrecian un refugio para
otros esclavos que quisieran obtener la libertad.

Ante estas circunstancias los plantadores cubanos crearon un cuerpo represivo que per-
mitiera el control de los rebeldes. En Cuba, a fines del XVIII se publico el reglamento de ci-
marrones que definia el tipo de cimarronaje y las penas que correspondian a los huidos.
Pese a estas condiciones desfavorables para los esclavos se producian sublevaciones que, en
algunos casos, daban origen a un palenque (Price,R.1981).

El palenque, cumbe o cimarronera, fue la expresion de la libertad, la sociedad de oposi-
cion a la esclavitud (Franco,1973). En el palenque se formaron nuevos grupos y estructuras
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que obedecian a elementos variados y respondian a las necesidades de los esclavos que se
habian liberado (La Rosa, 1988). El reordenamiento de los grupos respondio en cada mo-
mento a una realidad histérica. En las primeras comunidades de cimarrones aparece la figu-
ra de un dirigente al que segin las informaciones de quienes iban a combatir a los alzados
se le daba el titulo de rey (Price,1981). En los siglos XVIIT y XIX los jefes de grupo parece,
al menos desde el punto de vista de los colonos que respondian al titulo de capitan.

Las cuadrillas de huidos golpearon directamente las estructuras de las plantaciones por-
que suponian un refugio donde los esclavos podian acogerse y ofrecian un modelo de orga-
nizacion social y econdmico auténomo y contrapuesto a la plantacion (La Rosa, 1991).

La subsistencia de los palenques constituyd su taléon de aquiles, porque si ciertamente
eran auténomos en la organizacién, su sistema econéomico dependia de la plantacion, o al
menos del mundo de los propietarios. La economia del palenque era la de una sociedad au-
tosuficiente, pero obtenfan recursos para el intercambio porque habia elementos casi inpres-
cindibles para la supervivencia (Lavifia,1987). Fundamentalmente miel y cera eran los
elementos de canje. Para efectuar este comercio debian contar con la colaboracion de libres
o esclavos con libertad de movimientos, "hay en las cercanias de estas haciendas, y particu-
larmente en estos contornos, porcion de negros libres o esclavos, casados o no con los ne-
gros de los ingenios sin que tengan exercicio de que vivir (...) siendo la capa de los infinitos
robos que se hacen por los esclavos (...) hallando proporcion de proveerse de quanto necesi-
tan en su fuga y mantienen una vida ociosa y socorrida muy propia al humor y caracter de
esta gente tan acostumbrada a la intemperie. (...) Ya la rancheria estaba surtida de propor-
cion considerable de armas blancas desconocidas hasta ahora al uso de los negros y tenian
también polvora para proporcionarse, desde luego armas de fuego"(ANC.1799). De los 34
esclavos huidos y refugiados en la Redoma de los cafiaverales del ingenio San Miguel del
partido de Jaruco solo llegaron a capturar a 11. En ¢l mes de marzo del afio siguiente se
capturé al que parecia ser el jefe de la cuadrilla, con lo que aparentemente quedaron supera-
dos los problemas en la zona. El resto se dispersé y no hay constancia de que se reorganiza-
ran.

La dependencia alimentaria de los cimarrones en Cuba era tan absoluta que una parte
importante de las rancherias que se organizaban respondian a las peticiones de los duefios
de ingenios para acabar con los robos de alimentos que los cimarrones llevaban a cabo en
los ingenios y montes (1801 ANC).

La presencia de cimarrones y rebeldes en Cuba fue permanente, sin embargo la diferen-
cia que se observa en la isla frente a otros territorios es considerable.

En toda la América dominada por el sistema esclavista los cimarrones lograron formar
sociedades que tuvieron una vida, relativamente, larga al margen de las plantaciones.

Si seguimos las descripciones que nos hacen los rancheadores de los palenques de ne-
gros aparece como uno de los elementos fundamentales la aparente jerarquizacion y la mas-
culinizacion de los palenques (Villaverde,1982).

La jerarquizacion viene dada por la respuesta al ataque de los rancheadores. En los mo-
mentos de crisis los esclavos apalancados se organizaban para intentar sobrevivir. La super-
vivencia se llevaba a cabo mediante la organizacion de un sistema defensivo que permitia
tanto la recogida de alimentos como la del mayor numero de individuos. Esto llevaba al
abandono de las mujeres recién paridad y de los individuos con problemas fisicos que no
podian acomodarse a los ritmos de la huida.
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Ante las circunstancias desfavorables los esclavos huidos se organizaban en cuadrillas,
un grupo se encargaba de la recogida de alimentos mientras otros se dedicaban a dificultar
el acceso a los atacantes. Estas tacticas de guerrilla permitian la supervivencia del mayor
namero posible de huidos y unas pérdidas minimas. Por lo que respecta a la masculiniza-
cion fue un factor que venia determinada por las propias estructuras de las plantaciones. Pa-
rece bastante logico que si las plantaciones estaban integradas, fundamentalmente, por
hombres, los palenques formados por huidos de las plantaciones debian estar compuestos
por varones. Sin embargo esto no quiere decir que las mujeres no fueran un elemento im-
portante y necesario para la reproduccion de los palenques. Respecto a este punto las infor-
maciones son confusas. Por un lado parece que la huida y la formacion de palenques fuera
una forma de resistencia masculina, mientras que las mujeres debian tener otras formas de
resistencia (Carmona,1992).Uno de los argumentos que parecen reforzar esta hipotesis es la
aparente pasividad que mostraban las mujeres cuando eran capturadas (Villaverde,1982).
Pero por otra parte las mujeres participaron de forma activa en sublevaciones y en cumbes
(Dallas,1980;Price,1981).

La organizacion jerarquizada de los cumbes serfa otro elemento de discusion para la his-
toria. Solo tenemos informacion de los ataques, y en esos momentos parece evidente que lo
fundamental era la supervivencia del mayor nimero posible de individuos, por lo que se ha-
cia necesaria una cierta organizacion. Sin embargo las fuentes orales recopiladas de comu-
nidades cimarronas de otras areas nos muestran una realidad muy diferente. Las mujeres
juegan un papel destacado dentro de las comunidades, la herencia es matrilineal, forman
parte de los consejos y su opinion es fundamental a la hora de tomar decisiones que afectan
atodo el grupo (Herault.1961; Price,1981; Ruiz-Peinado,1994). Pese a que no tengo mucha
informacion ni muy concreta, porque el tema de los cimarrones es todavia un tema relativa-
mente marginal, si hay referencias a palenques dirigidos por mujeres. La cimarrona estaba
incorporada a la defensa del grupo como un individuo mas (Friedemann,1987), pero tam-
bién llegd a protagonizar sublevaciones y a dirigir palenques. La percepcion que los coloni-
zadores tenian de estas mujeres era bien interesante. El hombre que dirigia un palenque era
por su valor en la defensa, tenia cualidades guerreras, lo que parece bastante légico, pero en
el caso de mujeres jefes de palenques no se les podia atribuir el valor, por lo que el recurso
fue el elemento magico-religioso. Las mujeres poseian poderes, el caso de Nanny cimarrona
de Jamaica que cuando los ingleses atacaban su cumbe ella se daba la vuelta y recogia las
balas entre las nalgas disparandolas después contra los atacantes (Dallas, 1980).

Si bien es cierto que las comunidades cimarronas se dieron en toda la América donde
hubo presencia esclava es también real que en las colonias insulares espariolas fue muy difi-
cil la consolidacion de comunidades.

Ciertamente aparecen esclavos huidos que llevaban bastantes afios en los montes, pero
no comunidades con estabilidad como aparecen en Colombia, Venezuela, o en colonias de
otras potencias curopeas. Una de las razones de esta peculiaridad de la Gran Antilla pudo
venir dada por sus condiciones geograficas. Que restaba posibilidades de establecimientos
mas fijos. Pero también la estrecha vigilancia que los amos desplegaron en beneficio de sus
propiedades, creando y manteniendo cuadrillas de rancheadores que acosaban a los profu-
gos desde los primeros dias de la huida. O bien porque en Cuba junto al cimarronaje como
forma de resistencia a la esclavitud aparecieron otros elementos culturales que calaron con
mas profundidad entre los esclavos y que les permitieron hacer su vida mas llevadera. Ele-
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mentos culturales que serian el reflejo de la capacidad creativa y resistente de los afrocuba-
nos.

FUENTES

- 1799. Archivo Nacional de Cuba. Real Consulado y junta de Fomento.Legajo 140. N° de Orden 6890. 24 de No-
viembre.

- 1801. Archivo Nacional de Cuba. Real Consulado y Junta de Fomento Legajo 141. N® de Orden 6901. Sobre la
destruccion de un palenque en Guatao, 9 de febrero de 1801.
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Racismo:
una grave enfermedad social en Brasil*

Nilma Bentes**

(Susurrando para sordos?

Este afio 1995 se presenta como un afio muy especial para el Movimiento Negro Bra-
silefio, ya que esta marcado por el tricentenario del asesinato de Zumbi de los Palmares,
ltimo lider del Quilombo dos Palmares, uno de los mas importantes reductos de resisten-
cia a la exclavitud durante el periodo colonial. La amplia dimension de la lucha de Zumbi
no esta debidamente reconocida por la historia oficial, puesto que su figura no solamente
representa la lucha contra la exclavitud sino también la efectiva soberania del pueblo, el
cual hasta hoy no ha conseguido responsabilizarse por su caracter multirracial. Sin duda,
las €lites de este Pais han intentado a lo largo de la historia de Brasil forjar un pueblo a
imagen y semejanza del europeo en un escenario predominantemente tropical afro-indige-
na; y, si en el sur esto ha sido relativamente posible, en el resto del pais es imposible con-
fiar en el éxito de esta iniciativa, dadas sus caracteristicas plurirraciales efectivamente
marcantes.

Todos los esfuerzos se estan concentrando en aprovechar este aiio politico -cuyo punto
culminante es el dia 20 de noviembre, Dia Nacional de la Consciencia Negra- para dar
una mayor dimensién al problema del racismo abierto y encubierto existente en la socie-
dad, a pesar de que el agravamiento de la crisis econdmica, agudizada por la opcion del
actual gobierno de seguir una politica que emana de los centros de decision de los paises
mas ricos del planeta, estd dificultando este trabajo. Esta agudizacion de la crisis, que ha
provocado el aumento de la concentracién de la renta ampliando asi tanto la pobreza

Traduceidn Mercé Zegri

“¥ Una de las fundadoras del Centro de Extudios y Defensa del Negro de Pariia. CEDENPA (Brasil). Autora del
libro: Negritando.
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como la miseria, es evidente que esta haciendo caer a la clase media de tal forma que las
luces que podriamos intentar usar para resaltar la Causa Negra estan ahora vueltas pre-
ponderantemente hacia el dilema de la mencionada clase y hacia la violencia, la cual se
intensifica a cada instante en funcién de la creciente exclusion de gran parte de la pobla-
cion de los servicios minimos prestados por el Estado.

cEl racismo es tan viejo que puede morir?

En Europa, segun las noticias que nos llegan, mas alla de las cuestiones religiosas pa-
rece ser que la xenofobia, el nazi-fascismo y el racismo estan de tal forma aglutinados
que la dificultad esta en visualizarlos separadamente. Los reflejos de esta "wave" europea,
hija predilecta de la busqueda, por parte de la clase dominante de algunos paises. de la
hegemonia econémica mundial, llega practicamente de la misma forma a Brasil, excepto
en lo tocante a la xenofobia que aqui es relativa, valida unicamente para africanos (o ne-
gros de cualquier lugar) y para algunos pueblos orientales. No estd de mas destacar que,
nosotros, entendemos la "cuestion de los judios” dentro de un marco de luchas econdomi-
co-religiosas mas que econdémico-raciales. Ello no impide que intentemos buscar formas
de alianza para articular las resistencias, a pesar de la existencia de una enorme distancia
economico-financiera entre judios y negros.

La cuestion del racismo anti-negro en Brasil, un pais de colonizacién portuguesa, se
asemeja mucho a la de los paises de colonizacidn espafiola. De esta forma, no es una he-
rejia hablar de racismo de inspiracion ibérica en América Latina. Para el profesor Carlos
Hasenbalg del Centro de Estudios Afro-Asidticos de Rio de Janeiro, citando Eugene Ge-
novese, algunas de las diferencias de las colonizaciones ibérica y anglo-sajona en las
Américas estan representadas no solamente por la diferencia de motivacion en los dislo-
camientos de los colonizadores europeos -en los EUA, por ejemplo, derivan principal-
mente de un cisma religioso- y de los diferentes estadios del mercantil-capitalismo
europeo, también por la predominancia en los anglo-sajones del caracter burgués, protes-
tante y liberal, mientras que en los ibéricos era preponderantemente seforial, catélico y
autoritario. Estos factores habrian influido significativamente en los moldes de la exclavi-
tud, incluso en las diferencias en las relaciones sefiores/exclavos en las cuales se presenta-
ron diferentes combinaciones entre el nivel de coercidn, cardcter remunerativo y nivel de
paternalismo -aspectos coercitivos, instrumentales y morales.

Existen divergencias en cuanto a las implicaciones de esta relacion sefior/exclavo en
la formacién del sector negro post-emancipacion, que trae para nuestros dias la herencia
de ese tipo de exclavitud en las Américas. Teniendo en cuenta, por ejemplo, que, segin
Fogel y Engermean, para los sefiores la crueldad era diferente de la fuerza y que lo que
les interesaba no era la submision perfecta sino la submision dptima, pero que durante
todo el periodo de la exclavitud el exclavo era propiedad del sefor, el trabajo era asegura-
do por la coercion fisica y las puniciones ejemplares y hasta la voluntad del exclavo esta-
ba sujeta al poder del sefor, era dificil para los sefiores administrar la dualidad ser
humano-cosa que se les presentaba.
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Asi, hay que creer -incluso porque existimos- que la opcién prineipal fue la colabora-
¢ion o acomodo, intentando el exclavo evitar su degradaciéon y dehumanizacion, aceptan-
do lo que el sefior le ofrecia, transformandolo de esta forma en "cosa propia". Las formas
de resistencia variaron entre las pasivas -rechazo a trabajar, ineficiencia general/pereza/e-
vasivas deliberadas, fugas, suicidios, elc.- y violentas, éstas tanto individuales como co-
lectivas, mientras que, mas en América Latina que en América del Norte, los aspectos
culturales sirvieron como apoyo alentador. El legado principal de la exclavitud fueron el
analfabetismo, la limitada habilidad ocupacional, la concentracién en areas rurales ¢ ini-
cialmente la exclusién del proceso de industrializacion.

Los ibéricos -de los portugueses sabemos més de cerca- fueron muy competentes en la
tarea de introducir en el propio negro el ideario racista basado en la pretendida suprema-
cia racial blanca. Esto hace que hasta hoy el auto-rechazo colectivo del segmento negro
sea uno de los obstaculos mas fuertes para la movilizacion de la lucha contra el racismo
-de acuerdo a lo que destaco Fanon, hay un "patrén blanco” en cada negro. La mayoria de
los negros se siente inferior, permanece en "su lugar” y cree justo el tratamiento como ca-
tegoria inferior que le es dispensado por el resto de la sociedad. Asi, a pesar de los avan-
ces en la legislacién anti-racista, la mayor parte del segmento negro atin no entré en el
Proceso: reconocerse Como negro > creer que ser negro no es un defecto o una enferme-
dad > comprender la superposicion de la discriminacion clase-raza (y de género en el caso
de la mujer) > entender la necesidad de luchar por la isonomia racial, contra las desigual-
dades socio-economico-raciales > entender que la lucha debe ser colectiva y no individual
= entrar en una Organizacién Popular, Sindical o Partidista para luchar por la igualdad de
derechos y deberes.

Por supuesto que reconocemos el esfuerzo de investigadores como el profesor Hasen-
bagl por evitar que el racismo de hoy sea visto apenas como consecuencia de la exclavi-
tud, porque esto, en teoria, desautoriza a los racistas de hoy a asumir su racismo, en la
medida en que pueda ser argumentado por la herencia de la exclavitud. Sin embargo. no
se pueden minimizar los reflejos de la violencia que supuso la exclavitud para nuestro
segmento, principalmente en el caso brasilefio, que sélo tiene un tercio de su historia fue-
ra de la exclavitud legalizada, y cabe recordar también que el tratamiento como "libres"
nunca fue muy diferente del dispensado como exclavos. Asi, sin relevar esa herencia de la
exclavitud podemos intentar hacer que los no-negros comprendan que aunque no se les
pueda responsabilizar por los actos de sus antepasados, pueden ser responsabilizados por
la continuidad del racismo de hoy y de sus consecuencias en el futuro.

Integracion virtual en el pais del racismo cordial

De acuerdo a los datos publicados en 1992, la poblaciéon oficial de Brasil es de
147.305.524 habitantes, de la cual el 55% se considera blanca y el 45% no-blanca (parda
y preta, que consideramos negra y afro-indigena). Recientemente -25.06.95- un importan-
te periodico brasilefio -Folha de Sido Paulo- publico el resultado de un sondeo, en el cual
el 87% de la poblacién no-negra brasileiia aparece como "racista cordial”. Pero, ese"racis-
mo cordial” s6lo puede ser "cordial" para el racista ya que para nosotros no puede haber
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cordialidad en el racismo. Esta forma de intentar "encubrir el sol con una criba" ha sido
una de las caracteristicas de las élites y también de la mayor parte del segmento politiza-
do brasilefio, que revela, en este ultimo caso, la manera "conservadora" de no querer me-
ter el dedo en esa grave yaga social que afecta a Brasil como un todo, teniendo en cuenta
que el sector negro ya representa practicamente la mitad de la poblacion.

Se observa en el sondeo, por ejemplo, que con relacion al mercado de trabajo -consi-
derado junto con la esfera policial y el mercado matrimonial las dreas mas dificiles para
el negro en el enfrentamiento racial- que el 58% de los entrevistados atribuye la situacion
desigual desfavorable al negro al "prejuicio y discriminacién de los blancos contra los ne-
gros", y solamente el 26% atribuye la mencionada situacion a la idea de que "los negros
no aprovechan las oportunidades que tienen para mejorar su vida". Esto revela, sin duda,
una actitud positiva, de acuerdo a lo que destaco el profesor Paul Singer, ya que indica
que la sociedad brasilefia empieza a admitir con mas solidez que efectivamente el racismo
existe y que éste ha sido responsable por las desigualdades raciales objetivas en ¢l campo
economico.

No obstante, el mismo sondeo reveld que el peso proporcionalmente mayor de las res-
puestas que atribuian al propio negro la causa de su discriminacion en el mercado de tra-
bajo, provenia del mismo segmento negro. Esto demuestra la grave absorcion de la
sensacion de inferioridad racial por parte del negro, y que el mito de la democracia racial
y la teoria del emblanquecimiento -principales instrumentos ideologicos de manutencion
y modernizacion del racismo-, aunque estén disminuyendo entre los no-negros, estan ain
muy interiorizados en el propio segmento negro, incluso entre los pocos que han alcanza-
do el nivel universitario.

Desde nuestra perpectiva, en Brasil el 100% de los no-negros son racistas y el 100%
de los negros se auto-rechazan, habiendo apenas variaciones de grado. Asi, hay personas
que son 0,5% o 80% racistas, de la misma forma que hay negros con la auto-estima muy
baja (80% de auto-rechazo) y otros con el "ego hinchado" (alto grado de auto-estima). Ese
"racismo cordial” representa asi una faceta que ya fue destacada por el afiorado Florestan
Fernandes, respetado socidlogo fallecido recientemente -por incompetencia médica por
cierto-, para quien "el brasileno tiene prejuicio de tener prejuicios” y "el mito de la demo-
cracia racial es un obstaculo para la democracia racial".

Se ha de destacar también que la violencia policial afecta principalmente al segmento
negro, incluso por el hecho de éste concentrarse absolutamente en el estrato de baja renta,
quedando expuesto a todos los arbitrios de los poderosos y sus delegados. La matanza en
el presidio de Carandiru, en Sio Paulo. donde 111 presos -la mayoria negros, algunos en-
carcelados injustamente- fueron asesinados dentro de la penitenciaria: la masacre de Can-
deldria. en Rio de Janeiro, donde varios nifios y adolescentes fueron asesinados, son
ejemplos dramadticos de esa gangrena social que s ¢l racismo y el abandono social exis-
tente en Brasil.

La policia utiliza incluso al auto-rechazo del segmento negro y su bajo nivel de infor-
macion para sacar provecho en sus acciones violentas, intentando asignar policias negros
{(pocos llegan al oficialato, incluso en las Fuerzas Armadas) para realizar trabajos de ex-
terminio u otra violencia explicita. Se sirven asi de la vieja estrategia de "dividir para rei-
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nar' y colocar en el propio negro la culpa por la situacién marginalizada en la que se
encuentra la mayoria.

También se debe mencionar el racismo silencioso, puesto que implica la violencia si-
lenciosa que se expresa no sélo a través del indice de esterilizacion que afecta mayormen-
te a la mujer negra -un estudio realizado en Pernambuco (nordeste de Brasil) indica la
elevada esterilizacion de mujeres negras antes de los 20 afios-, también por el incentivo al
mestizaje en los estratos de baja renta -unicamente en los de baja renta- para "mejorar la
raza". La desatencion social, que implica una indiferencia ante el alto nivel de desempleo,
indices de mortalidad infantil mas elevados en las poblaciones periféricas, enfermedades
derivadas de la desnutricion y saneamento deficiente de las favelas® y baixadas**, ¢l al-
coholismo y otros males sociales, revelan tal vez la "imprudencia" de las élites, teniendo
en cuenta que el crecimiento de la poblacion continiia revelando que aquéllas se lavan las
manos al no dar la debida atencion al agravamiento del cuadro social.

El vacismo y machismo desafian la légica capitalista

Los matrimonios interraciales, raros en las clases media y alta y, contrariamente, esti-
mulados en los estratos de baja renta, via ideologia del emblanquecimiento, para "limpiar
la raza" y formar el "pueblo brasilefio” hacen aflorar las contradicciones y el racismo en
los estratos de baja renta. Segin las estadisticas, la mayoria de los matrimonios son endo-
gamicos, mostrando los datos que el indice de matrimonios negro x blanco llega al 19%,
mientras que negro x amarillo (japoneses principalmente) es de 0%. Las estadisticas tam-
bién muestran que los "pobres” cristalizan mds el racismo que las clases medias y altas,
probablemente por el hecho de no sentirse amenazadas no se den cuenta estas tltimas de
la gravedad de la cuestion racial.

Algunas explicaciones sobre esta cuestion se centran en el hecho de que los "pobres”,
de modo general, tienen un nivel menor de escolaridad y estdn en un proceso competitivo
mas extremo, intentando de esta forma "desclasificar” al competidor. De cualquier mane-
ra, se comprueba que la manutencion del racismo beneficia a todos los no-negros, inde-
pendientemente de la clase social, ya que a los no-negros siempre se les da preferencia en
el mercado de trabajo y, puesto que el racismo posibilita ganacias econdmicas y no-eco-
nomicas a todos los no-negros, éstos no tienen gran interés por implicarse en la lucha para
acabar con el racismo pues ello significaria acabar con algunos privilegios generalizados
entre los blancos.

Las barreras impuestas por el racismo y el machismo son bastante evidentes segtin
destaca la profesora Heleieth Safiotti, cuando se tiene en cuenta que por la logica capita-
lista los empleadores procurarian utilizar la mano de obra mas barata y, en este caso, en-
contrarian en el mercado los negros y mujeres dispuestos a vender su fuerza de trabajo

#* N.T. Conjunto de habitaciones populares toscamente constiuidas y desprovisias de recursos higiénicos,
donde se agrapa la poblacion mas pobre de las ciudades brasilefias.

## NUT. El término hace alusion a las barriadas de las ciudades brasileias donde comunmente se sitdan las

fuvelas, terrenos inundables situados a nivel del mar o bien planicies entre las colinas.
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por un precio mas bajo. Sin embargo, el freno impuesto por el racismo y el machismo
hace que negros y mujeres sean rechazados en el mercado de trabajo, contrariando asi la
16gica de la maximizacion de los lucros via minimizacion de los costes. Las estadisticas
muestran que, tomando en consideracion el rendimiento, la jerarquia se presenta como
patriarcal y racista: hombre blanco > mujer blanca > hombre negro > mujer negra. Esta
tltima gana una media del 27% de lo que gana un hombre blanco, 46% de lo que gana la
mujer blanca y el 61% de los rendimientos del hombre negro.

Es importante también resaltar que las élites brasileiias siempre intentan vender al pro-
pio pais y al exterior una imagen del pais como blanco. Cualquier visitante extranjero
perspicaz, al llegar a Brasil nota en seguida que existe una diferencia marcante entre el
Brasil que aparece en la TV y el que esta en la calle. Ciertamente, existe en la prictica
una division racial del espacio urbano, intentando siempre las ¢lites empujarnos para zo-
nas periféricas y escondernos de los visitantes; sin embargo, como la naturaleza no fue
avisada para que hiciera los morros™ y alagados™ donde las ¢lites quieren, existen favelas
y baixadas en dreas centrales de las ciudades brasilenas haciéndose dificil escondernos
totalmente. Nuestra representacion diplomatica es un ejemplo acabado de esa vergiienza
que Brasil tiene de mostrarse como un pais multirracial. Se intenta difundir la idea de que
la poblacion negra es residual y solo nos muestran en eventos culturales o deportivos e,
incluso asi, solo si no queda otro remedio. Los deportes mas elitizados -tenis, natacion,
automobilismo, equitacidn y otros- practicamente no comportan negros. Cualquier negro
adulto presiente o sabe que en Brasil es preciso ser mejor para ser igual, algo que ya reco-
gia la encuesta publicada por la Folha de Sao Paulo.

o

Racistas no siempre conscientes

Se deben senalar también las dificultades que tiene la izquierda brasilefia - y de Amé-
rica Latina como un todo, por lo que todo indica- para tratar del racismo y de las diferen-
cias ¢tnicas. Dada la cierta "dogmatizacion" o no-adecuacion de los postulados marxistas,
la izquierda tiende a priorizar la lucha de clases como si ésta, por si sola, pudiera resolver
la marana de problemas sociales que enfrentan naciones como la nuestra. Aunque no se
pueda negar que la dominaciéon econémica es histéricamente determinante en el proceso
de construccion de la llamada "civilizacion occidental”, ha sido resaltado ya hace algiin
tiempo por algunos investigadores que las condiciones objetivas en que Marx realizod sus
estudios no le permitieron vislumbrar cuestiones como la discriminacion anti-negro, y
tampoco sus seguidores trataron de elaborar teorias que suplieran esta laguna de forma
consistente -lo mismo ocurre en la cuestion de género, aunque el patriarcado sea una de
las mas viejas expresiones de la opresion social.

*N.T. Montes o colinas situados en la periferia de las ciudades brasilenas o que se elevan entie los barrios centra-
les de éstas como en el caso de Rio de Janciro, y donde se ubican las favelas.

5 NUT. Terrenos inundables, encharcados transitoria o perennemiente. en las colinas o en los terrenos situados al
mismo nivel del mar y que en las ciudades brasilenias estin poblados por favelas.
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La lucha de clases es sin duda muy importante pero ;jqué problema hay en hablar so-
bre la cuestion racial o sexual de forma simultinea? Ciertos estudios muestran que algu-
nos de los problemas ocurridos en Nicaragua derivaron de la minimizaciéon de algunas
cuestiones étnicas. En Cuba, a pesar de ser reconocidos los logros sociales generalizados,
algunos estudiosos han puesto en evidencia el racismo y sus efectos. Tenemos noticias
incluso de que el auto-rechazo del negro en Cuba es tan grave que un taxista negro mu-
chas veces se niega a llevar a un pasajero negro si ¢ste no va acompanado de un blanco.
Con ello no queremos negar los logros de las experiencias socialistas; apenas nos interesa
destacar que prejuicios que estdn secularmente enraizados no acaban de un dia para otro y
cabe a los liderazgos socialistas de América Latina reconocer el problema y enfrentarlo
convenientemente. Légicamente, es menos malo sufrir discriminacion con la barriga llena
(como en Cuba) que con ésta vacia (como aqui), pero ain mejor sera cuando consigamos
laigualdad de hecho, incluyendo la eliminacion del auto-rechazo colectivo.

Mucha voluntad y poca organizacion

Como cualquier humano, los negros divergen en la comprension de la cuestién. Hay
los que ni siquiera admiten ser negros, otros que no ven la superposicion de la discrimina-
cion raza-clase-género, los que la entienden pero creen que la lucha es individual, otros
opinan que hasta deberia crearse el Partido Negro, y asi van sucediéndose las divergen-
cias. Dentro de este caldero se organizan las Entidades Negras. todas con un tinico punto
comun: el combate a las desigualdades raciales. La forma de actuacién diverge de Oiapo-
que a Chui -de norte a sur-, privilegiando unos el aspecto afro-cultural, trabajando otros
dentro de las iglesias cristianas, otros dentro de los partidos politicos, de las universida-
des, mientras otros actiian sobre el sistema educativo y otros lo mezclan todo. A pesar del
gran ntimero de Entidades Negras -llegan a existir mas de doscientas en todo Brasil- exis-
te una enorme dificultad de articulacion a nivel nacional, lo cual practicamente inviabili-
za conquistas expresivas, teniendo que considerar principalmente la carencia de recursos
financieros de estas entidades.

La lucha por la demarcacion de las tierras de las comunidades remanescentes de qui-

lombos” el perfeccionamiento de la ley que criminaliza el racismo y la lucha contra la per-
secucion  que sufren los cultos afro-brasilefios por parte de los evangélicos
-principalmente la rama ligada a la Iglesia Universal del Reino de Dios del "obispo" Edir
Macedo- pueden ser algunos de los puntos que encuentran un cierto consenso en el Movi-
miento Negro Brasileiio. Sin embargo, como las Entidades estan mds concentradas en el
medio urbano, los enfrentamientos mds severos varian de ciudad a ciudad, por lo cual
cabe que la resolucion sca buscada dentro de las especificidades de cada ciudad. No pen-
samos que sin la participacion efectiva del estado y de las iglesias podamos conseguir

“ N.T.: Antiguos asentamientos clandestinos de cimarrones -exclavos africanos huidos de las plantaciones y ha-
ciendas. En estos lugares, normalmente inaccesibles, los negros se agrupaban formando en algunos casos repiiblicas,
como el Quilombo dox Palmares. Actualmente, existen comunidades negras formadas por descendientes de cimarro-
nes que reivindican la demarcacion de su territorio donde habitan desde siglos. como es ¢l caso de las comunidades ne-

aras del estado de Amazonas, en ¢l rio Trombetas y Erepecuru..
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avances significativos. No obstante, no puede ser descartada la posibilidad de una confla-
gracién, dado que con el aumento de la "exclusién social" inevitablemente hay un aumen-
to de la violencia, y aun sin el apoyo de Entidades del Movimiento Negro, el segmento
negro. aunque aparentemente desorganizado y no por motivos raciales explicitos, puede
promover una conturbacion social con consecuencias previsibles.

Para algunos estudiosos, con la "robotizacion e internetcionalidad" inherentes al pro-
ceso de globalizacion de las relaciones intercontinentales, las perspectivas son catastrofi-
cas desde el punto de vista econdmico-financiero para los segmentos étnico-raciales
historica y secularmente discriminados en Brasil, como el negro y el indigena. Pero so-
mos por naturaleza optimistas y no creemos en el aniquilamiento total de nuestro pueblo
negro. Mas alla de las diversas culturas de los diferentes agrupamientos africanos que nos
dieron origen, incorporamos trazos de la cultura indigena y también de la blanca. Esto nos
ha aportado condiciones (incluso "anti-cuerpos" frente al eurocentrismo) capaces de ha-
cernos sobrevivir en este ambiente hostil, inhéspito, adverso. Cuando es necesario fingi-
mos estar muertos malviviendo para sobrevivir, y por cllo, cuanto mas planean nuestra
extincion, mas fuertes son los brotes de nuestra cepa. Creemos poder ir "acomodandonos”
a nuestro destino, creando espacios o abriendo muchas sendas floridas a ser recogidas por
futuras generaciones de negros. Infelizmente, por el momento nuestra tarea es dificil y
dolorosa, incluso porque, evidentemente, nunca podremos luchar contra el racismo sin
desagradar a los racistas. Pero estamos seguros de que con ¢l apoyo de otros democratas
radicales saldremos vencedores en esta guerra contra el racismo. Axé.
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La negritud en Salvador de Bahia:
una ciudad africana fuera de Africa*

Rocio Castro Kustner**

Contexto socio-histirico

"Hay un fuerte elemento histérico en Bahia, y en Salvador, que marca decisivamente la
historia de hoy: el hecho de que la sociedad bahiana nacié bajo el estigma del trabajo escla-
vo. El color no es histéricamente un elemento decisivo, pero el trabajo esclavo se metamor-
fosea en el color. De lo que se deriva, para un futuro que ya llegé, que el color serd un
determinante fundamental" (Oliveira, 1987).

La colonizacion en Brasil comenzé centrandose en las dreas costeras que facilitaban la
exportacion de los productos de monocultivo a los centros europeos. De esta manera, la re-
gién de Bahia, en el Nordeste, se convirtio en la cuna de la colonizacién brasilefia, avalada
por la riqueza extraida de las plantaciones de azucar, "el oro blanco", y Salvador, capital del
Brasil colonial hasta finales del siglo XVIII, fue escenario de la mayor importacién de afri-
canos a América como mano de obra esclava para las plantaciones azucareras. Se dice que
en Bahia, una de las regiones mas ricas de América Latina durante el periodo colonial, es
donde més africanos hay fuera de Africa. Son los descendientes de aquellos que edificaron a
la luz de la luna, tras una de jornada de trabajo de sol a sol en las plantaciones, las 365 igle-
sias que embellecen la arquitectura de su ciudad. "A parte de cualquier consideracion sobre

* El presente trabajo estd basado en entrevisias abiertas a los siguientes divigentes del moviniiento negro en

Salvador de Bahia:

Luiz Alberto, miembro del Movimiento Negro Unificado (MNU) y militante del Partido de los Trabajadores
(PT). Manoel de Almeida, miembro del MNU y profesor en la Escuela Creativa de Oladum; Ivan de Oliveira, ar-
tista, y presidente de la Bienal Afroamericana de Cultura (RIENAM); Bartolome Dias, coordinador de eventos y
vicepresidente de la BIENAM: Everaldo, miembro del terreiro Bogum.

% Especialista en Antropologia Social. Miembro de SODePAZ
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la fé que hizo levantar las iglesias, ellas son un evidente testimonio de la opulencia pasada,
construida sobre un sistema de dura explotacion humana: la esclavitud" (Oliveira, 1992).

Este factor historico nos hace considerar las peculiaridades que dan a la ciudad una mar-
ca distintiva, no exclusiva a otras ciudades latinoamericanas, tan frecuentemente ignorada
en los estudios sociourbanisticos: ¢l elemento étnico, desencadenador de la lucha por reafir-
mar la identidad negra en una sociedad donde el sistema capitalista impone los valores oc-
cidentales, es decir, del blanco. Por el hecho de ser el color un determinante para la mayoria
de la poblacion de Salvador de Bahia, y para la sociedad bahiana en su conjunto, cuando se
hace referencia a la poblacion mayoritariamente negra que lucha por su identidad, sc habla
de negritud.

Con el desplazamiento del eje de la economia de las plantaciones azucareras nordestinas
hacia la explotacién minera en Minas de Gerais en el siglo XVIII, mas tarde la cafetal en
Sio Paulo a finales del siglo XIX, y por altimo la sustitucién de la economia colonial por la
capitalista a principios del siglo XX a través del acelerado proceso de industrializacion que
se concentrd en el suroeste brasilefio, el Nordeste se vio relegado del desarrollo y, paraddji-
camente, hoy Salvador de Bahia es una de las ciudades mas pobres y abandonadas del Bra-
sil, no sin dejar de ser victima de ese acelerado proceso de industrializacion que, basado en
la sustitucion de importaciones, significd para muchas ciudades latinoamericanas el "desa-
rrollo del subdesarrollo"; modalidad que les ha dado caracteristicas de marginalidad y po-
breza unicas que contrastan con el desarrollo industrial avanzado al servicio de una minoria
privilegiada heredera de la antigua "clase colonialista”.

Bajo esta nueva modalidad del "desarrollo del subdesarrollo" que, tardia pero finalmen-
te, llegd, crecid desorbitadamente la ciudad de Salvador, "hinchada" por los flujos migrato-
rios del campo a la ciudad, a su vez atraidos por industrias como los grandes polos
petroquimicos asentados durante los 60 en las proximidades (Camagari y Aratu), que supu-
sieron un ascenso econémico y una movilidad social para un reducido sector de la pobla-
cion, y asi surgio la nueva clase media.

Pero el crecimiento industrial no pudo absorver el crecimiento demografico de la ciu-
dad, y la mayoria de la poblacion se vié excluida de los beneficios del progreso y los dere-
chos basicos como ciudadanos. Entonces surgieron, como en muchas otras ciudades, los
asentamientos espontaneos, como Gnica alternativa al problema de la vivienda. Consecuen-
temente, la legalidad de las tierras, saneamiento basico, acceso al transporte, escuelas,
cuarderias...constituyen los problemas primordiales a los que los nuevos moradores del si-
glo XX se enfrentan. Los "excluidos" forman parte de un sector mayoritario de la pobla-
cidn, pero como "marginalizados" por el desarrollo, muchas veces son tachados de
marginales, v objeto de la violencia policial, hecho vivido por muchos moradores de los
sectores populares como una amenaza cotidiana. La mayoria de ellos son negros.

Actualmente la ciudad de Salvador de Bahia tiene cerca de tres millones de habitantes,
con un 80% de poblacion negra, segin los criterios del Movimiento Negro Unificado
(MNU) que incluye como negro a "todo aquél que posee en el color de la piel, el rostro o
los cabellos, sefiales caracteristicas de esa raza". Los factores étnicos y culturales van sin
duda a aportar enfoques distintos y a condicionar la vision que el morador tiene del mundo
en que vive.

La lucha por la conquista de los espacios, constante en las ciudades latinoamericanas,
propicia la articulacion social de segmentos de esa poblacion mantenida al margen del desa-
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rrollo en la bisqueda de nuevas formulas de supervivencia en la ciudad, y acaba por tradu-
cirse en movilizaciones sociales que toman conciencia de las diferencias de clase, etnia vy
geénero. En las décadas de los 70 y 80 surgen movimientos sociales organizados con poder
de resistencia, como las asociaciones de vecinos, movimientos negros y guarderias comuni-
tarias, en los que ¢l papel de la mujer toma protagonismo.

El descrédito que actualmente sufre la clase politica brasilefia y la crisis econémica, que
desde la susodicha "década perdida" viene azotando a la economia latinoamericana, han re-
percutido en la organizacion de estos movimientos sociales de diferente forma: mientras
muchas de las asociaciones de vecinos y guarderfas comunitarias estan desactivadas o con
pocas perspectivas de trabajar para la comunidad, los movimientos negros, politicos y sobre
todo culturales, estan comenzando a tomar la fuerza que le corresponde a una ciudad mayo-
ritariamente negra, ofreciendo nuevas formas de reivindicacion y estimulacion asociativa
para la comunidad soteropolitana (moradores de Salvador), basadas en la afirmacion y va-
loracion de las raices africanas en la cultura bahiana. Por ello en este trabajo se presenta a
los elementos de la cultura bahiana como los poderes de la negritud. Como arma politica
que conduzca a una transformacion real de la sociedad bahiana, estos elementos son muy
complejos de analizar, y pueden llevar a muchas contradicciones que parten a su vez de las
propias contradicciones que el sistema dominante genera al estigmatizar a la negritud a la
vez que utiliza su cultura para comercializarla y folklorizarla. La imagen que el nacionalis-
mo brasilefio exporta de Brasil es la del pais de la samba, los carnavales, las mulatas y el
fitbol, en cuyas arcas los principales protagonistas son negros. Pero la mayoria de la pobla-
cion negra dentro de Brasil no se siente brasilefia, se siente solo "negra”, como afirmd un
entrevistado. Por lo que antes de hacer una aproximacion a los movimientos negros en
Bahia, es preciso conocer los dilemas de la negritud.

La Negritud y el ditema de la "bahianidad"

"El negro, esclavo de su inferioridad, el blanco, esclavo de su superioridad, ambos tie-
nen un comportamiento neurdtico" (Fanon, 1952)

La negritud bahiana en general estd sumida en la dualidad perenne ante la necesidad de
reafirmar su identidad independiente y autéctona y la necesidad de un protector-benefactor
que acaba convirtiéndose en su mayor enemigo, pues impide la liberacion de su identidad.
Asi lo afirma un dirigente del movimiento negro en Bahia, concretamente cuando considera
la problematica racial en la regién:

"Si usted observa, la familia negra tiene esa historia, toda familia negra tiene siempre
una familia blanca protectora..., tiende a aproximarse a sus enemigos como si fuesen sus
salvadores, como si ellos facilitaran la posibilidad de una vida mejor.... Yo tenia que ser una
persona muy educada porque era negro, tenfa que comportarme bien, tenia que cortarme el
cabello porque era negro, tenia que ser sumiso porque era negro...para que no me llamaran
de negro descarado” (Luiz Alberto, dirigente del MNU y militante del PT).

El negro/a bahiano/a, descendiente de la sumision del sistema esclavista, ha sido educa-
do/a para estar sometido/a a los valores establecidos por el poder dominante del blanco, ya
que la abolicién tuvo un significado tan ambiguo y engafioso como la propia democracia ra-
cial brasilefia, pues detras de ¢lla siempre hubo una vision paternalista del blanco y enfatiza-
ba sutilmente la necesidad de la presencia de éste para la existencia del negro. La aspiracion
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al "blanqueamiento”, impulsado por la cultura dominante, ain es una realidad en la socie-
dad brasilefia:

"Aqui se establecié un racismo de colores con una sutileza tan grande e ilusoria que, a
medida que el negro se va quedando mas claro es mas aceptado. Entonces se cred la doble
ideologia del blanqueamiento, que lleva al negro a querer siempre estar blanqueandose,
queriéndose casar con una persona blanca para distanciarse de su origen negro...en verdad,
la mayoria de la poblacion negra desearia, por una cuestion de supervivencia, ser blanca....
eso trae como consecuencia la pérdida de la identidad del negro, la pérdida de la autoesti-
ma. Un nifio pasa la mafiana entera delante de la television asistiendo el programa de la Xu-
xa, donde solo hay blancos; evidentemente que el nifio se va a negar en todo momento: no
es modelo de belleza, ni de la estética dominante" (Luiz Alberto).

El hecho de vivir en un mundo aparentemente libre y democratico, donde tiene que so-
portar el peso de su destino, que le es propio en cuanto que lo sufre, pero ajeno porque le ha
sido trazado, coloca a la negritud en una condicion de "esquizofrenia" capaz de generar
todo tipo de contradicciones con respecto a su color, su clase, sus congeneres-vecinos, sus
representantes, sus ideologias politicas y hasta sus necesidades. De ahi que los carnavales,
las fiestas populares en general, y la religion afrobrasilefia surjan como respuestas liberado-
ras ante estas contrariedades "esquizofrénicas”, que forman parte de la vida cotidiana del
morador, en un mundo de fantasias contrario a la realidad: en el carnaval, asi como en las
fiestas populares, el negro se siente protagonista y creador de su propio rol en la sociedad, y
en condiciones de igualdad con respecto a los otros, sin jerarquizacion de razas ni de clases.

Hay que sefialar que esta "esquizofrenia" no es vivida como una enfermedad atrofiante,
sino todo lo contrario, un canal para desarrollar esa capacidad de combinar todas las duali-
dades posibles en fendmenos que van mas alla de los sincretismos, traduciéndose en singu-
lar riqueza artistica y religiosa. Como sefiala Roberto da Matta, la dualidad no es nunca
exclusiva en la cultura brasilefia: "Brasil no es un pais dual donde se opera solamente con
una logica de dentro o de fuera, de cierto o equivocado, de hombre o mujer, de casado o se-
parado, Dios o diablo, negro o blanco. Al contrario, en el caso de nuestra sociedad, la difi-
cultad parece estar precisamente en aplicar ese dualismo de cardcter exclusivo" (Da Matta,
1991).

Entre la negritud se produce una idealizacion de la cohesion familiar y la solidaridad
africana fragmentadas por el poder dominante y preservadas a través del arte, la cultura fes-
tiva, la religion y otras costumbres de tradicion africana como la capoeria y el mutirao, que
constituyen sus poderes.

Los poderes de la negritud

"Una vez reconocidos, aunque sea parcialmente, los valores religiosos y artisticos
asociados a la negritud, se puede tener una vision del conjunto de participacion de los ne-
gros en nuestras sociedades, sobre todo en sus aspectos politicos" (Moura, 1990).

1. La cultura festiva y la musica; los carnavales y los blocos afro

Roberto da Matta describe el fendmeno social de los carnavales como un rito donde el
principio social de inversion es aplicado de forma consistente, y constituye una valvula de
escape para la esquizofrenia generada en una sociedad de jerarquias "inmoviles" que se dis-
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fraza con la méscara de la "democracia racial" para suavizar los conflictos étnicos resultan-
tes de la condena a esta inmovilidad social: "es inversién porque es competicion en una
sociedad marcada por la jerarquia. Es movimiento en una sociedad que ticne horror a la mo-
vilidad, sobre todo a la movilidad que permite cambiar efectivamente de posicion social"
(Da Matta, 1978).

Asi, pues, el carnaval se convierte en un agradable y desenfadado manejo de la dualidad
donde se le da vuelta a la tortilla y se vive la otra realidad de la que el negro es excluido en
su vida normal: "el carnaval permite la transformacion de las empleadas domésticas,de he-
cho, esas esclavas de la casa y la familia, en sambistas expertas, pudiendo despertar la envi-
dia de sus patronas" (Da Matta, 1978).

Toda esta realidad puede ser interpretada de otro modo. La visién estereotipada del ne-
gro que hace fiesta, e incluso del "negro que sélo sabe hacer fiesta” es suceptible de conver-
tirse en factor de alienacion para la negritud cuando es manipulada por los medios de
comunicacion y la cultura dominante para reducirla a folklore vendible en el mercado. De
cllo son muy conscientes los dirigentes del movimiento negro en Bahia:

"Existen estudios como los de Roberto da Matta, que creen que la fiesta tiene un papel
subversivo en la sociedad, que procura subvertir valores y comportamientos, pero ¢hasta
que punto vamos a conseguir cambiar la estructura global de la sociedad, en el sentido de
construir una sociedad mas justa y humana, teniendo esos elementos, o sea, lo festivo, como
base? Son cuestiones que coloco porque veo que el Estado capitalista y la sociedad de con-
sumo son muy habiles en cuanto a todas esas manifestaciones: ¢l movimiento hippy termino
siendo coaptado por la sociedad de consumo...En determinado momento la cultura negra,
principalmente a través de los blocos afiro, sirvio como elemento que posibilité la autoafir-
macién étnica de la comunidad negra y eso fue muy importante en Bahia...la cultura negra,
principalmente producida por los blocos afio y de afoxé tienen ese aspecto positivo. Por
otro lado, esa cultura es considerada como una produccion folklérica inferior por parte de la
clase dominante, porque la cultura que tiene un estatus superior es la cultura de origen
curopeo...La cultura negra siempre puede funcionar como arma de doble filo: o es un instru-
mento de liberacion de la comunidad negra, o es un instrumento de alienacion. a partir del
momento en que el blanco llega a los medios de comunicacion y dice: oye, tu eres negro y
solo puedes tocar instrumentos de percusion o jugar capoeira, y no puedes hacer otra cosa"
(Manoel de Almeida, dirigente de la Escuela Creativa de Olodum y miembro del MNU).

"En verdad existe una cultura dominante y culturas dominadas, utilizadas como folklore
o al servicio del mercado; es el caso de las culturas negra ¢ indigena, que son utilizadas
como elementos que generan lucro para el capital...los negros actualmente se niegan como
negros, perdieron el referencial cultural de su existencia, de donde vinieron, sus lazos cultu-
rales; creen realmente que sus culturas son inferiores, y que por tanto deben adaptarse a la
cultura blanca europea" (Luiz Alberto).

De cualquier forma, a nadie le cabe duda que el movimiento musical y cultural en Bahia
ha tenido un papel decisivo en la revalorizacion de la autoestima de la negritud. Milton
Moura estudia el movimiento de concienciacién étnica desenvuelto en Salvador de Bahia a
partir de los 70 por los blocos carnavalescos, que "ofrecen un modelo a partir del cual los
trazos de la negritud pueden ser discernidos y valorizados" (Moura, 1990), y observa que
las canciones de los hlocos que evocan a un Africa madre y libertadora, en un afan de re-
construir la identidad fragmentada sobre la base del discurso de la ancestralidad, fueron in-
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de inferioridad, que impiden la ascensién social del negro. Miembros de importantes cargos
en el mundo del candomblé suelen ocupar posiciones laborales de prestigio.

Actualmente el movimiento negro no admite que el candomblé sea explicado como un
sincretismo religioso, desde el momento en que la negritud ya no se ve obligada a "disfra-
zar" sus dioses, sus orixds, con los santos catdlicos, algo que era necesario durante la escla-
vitud. Para muchos militantes del movimiento negro hablar hoy en dia de sincretismo
religioso es alienar la religion africana en favor de una religion que ha sido tan perniciosa
para los negros, la religién catdlica:

"Estoy en contra del sincretismo religioso...La Iglesia cred el sincretismo religioso que
el negro absorvié de forma politica para proteger su religion. Pero hoy no necesita de eso,
nuestra religion es conocida y respetada. Es hora de hacer muchas cosas que la Iglesia Cato-
lica hizo con muchas razas, con muchas religiones: darle un puntapié y expulsar a esos pa-
dres hipdcritas, racistas, corruptos, deshonestos...la religion catdlica, religion oficial de
Brasil...s6lo hace dividirnos; es alienadora porque hace que el negro se sienta inferior ante
la imagen de un santo blanco, bonito, de ojos azules, y no promueve los santos negros"
(Bartolomé Dias, vicepresidente de l[a BIENAM).

El estudio sociolégico del candomblé mereceria una investigacion en si misma, que no
es objeto de este trabajo. Por otro lado, podriamos pecar facilmente de pretenciosos al que-
rer conocer el candomblé "desde afuera", sin una aproximacion continuada a las vivencias
de sus miembros. Solo hemos querido constatar, desde el punto de vista socioldgico, y no
religioso, la presencia de la ideologia religiosa en la cultura bahiana como influencia trans-
cendental para la integracion del negro en la sociedad moderna. Roger Bastide distingue la
ideologia religiosa de otras formas de ideologias, como las politicas, y observa que "los va-
lores misticos pueden traer consigo, manifiestas, las cicatrices de las tensiones sociales;
conservan una cierta especificidad que el sociologo tiene o debe describir, o en todo caso
reconocer” (Bastide, 1980). Y lo que la sociologia ha de reconocer es que lo que en un prin-
cipio fue bagaje cultural traido de Africa se ha convertido en integrante de la cultura bahia-
na, va es esencia de la cultura bahiana, gracias a un gran esfuerzo. Y lo que por mucho
tiempo fue tachado de supersticion, incultura y ociosidad se ha convertido en estandarte de
una identidad propia con valores imitados y envidiados por su simultaneidad con el paso del
tiempo y su capacidad para producir adaptaciones reversivas frente a las presiones sociales.

3. Otras manifiestaciones de tradicion africana: el mutirao y la capoeira

La negritud conserva una forma de trabajo comunitario de origen africano, si bien ya no
es exclusiva de las comunidades negras, pues su practica se ha extendido en las zonas rura-
les y barrios populares de todo Brasil: el mutirao.

La practica del mutirao, de tradicion rural, inicialmente consistia en la participacion de
la comunidad en la construccién de la casa de un vecino a través del sistema llamado "pan a
pique": utilizacion del barro sobre un entramado de palos asentiandolo con las manos, para
la construccion del techo de la casa. Durante un dia los vecinos participaban en esa labor y
al final de la jornada se celebraba una fiesta con baile.

El mutirao fue fomentado por las nuevas clases populares urbanas y extendido a las nue-
vas necesidades surgidas en los procesos de autoconstruccion obligada de los nuevos ba-
rrios ante el desorbitado crecimiento de las ciudades de la nueva épocaindustrial.
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Actualmente se practica con asiduidad en todos los barrios populares e incluso es fomenta-
do por los poderes locales para apaliar las deficiencias en la asistencia de los servicios pu-
blicos, como manutencion de las vias peatonales y saneamiento bésico. De esta manera , en
casi todos los barrios populares de Salvador los vecinos se movilizan, mediante mufirao,
para realizar obras de construccion. Cuando se da el caso que la administracion ayuda apor-
tando los materiales, que sucede con frecuencia, ya no se habla de mutirao, sino de parce-
ria; o sea, la parceria seria la practica del mutirac apoyada estatalmente.

Los famosos meninos da rua (nifios de la calle), cada vez mas numerosos, son las prime-
ras victimas de la crueldad de sectores de la clase dominante, minoritarios pero desgraciada-
mente existentes en Brasil, que asocian el progreso y la resolucion de los problemas
cconomicos del pais con el exterminio de esta "nueva generacion perdida", por el hecho de
ser pobre y negra. Ante esta seria amenaza, entre la nueva generacion bahiana, integrada por
esos nifios que inundan las calles de los barrios de Salvador, los cursos de capoeira y el
aprendizaje de la percusion se estan convirtiendo en una forma de integracion social basada
en la identificacion con su propia cultura; todo gracias a la existencia de una fuerza en la
"terquedad” que la cultura africana manifiesta por preservarse: el nifio, la niiia bahiana, des-
de que comienza a andar, comienza a golpear una lata que es su primer tambor, a danzar al
ritmo que marca y a dar saltos "acrobaticos" que es la danza-lucha de la capoeira, que re-
sulté de la sublimacion de la lucha violenta, la agresividad frustrada y contenida.

Fueron los esclavos los que trajeron de Africa la capoeira, que originalmente era una
forma de lucha potencialmente mortal:

"Era un medio de ataque, y poseia grandes recursos gracias a la fuerza muscular, flexibi-
lidad de articulaciones y extraordinaria rapidez de movimientos que su practica proporcio-
na.. Tanto en la defensa como en el ataque emplea las manos, los pies y la cabeza. Los
golpes mias peligrosos son los de los pies y pueden ser mortales” (Mestre Pastinha, 1988).

Por ser la mejor expresion de lucha de los esclavos, la capoeira fue prohibida en los in-
genios, v los esclavos tuvieron que preservarla a base de disfrazarla de danza, donde los
movimientos de cabeza, pies y manos no tocaban al adversario, sino que parecian seguir los
ritmos emitidos por los sonidos del berimbau y otros instrumentos de percusién africanos
que desde entonces le acompaiian.

Tras la abolicién de la esclavitud, la capoeira siempre fue discriminada como "algo de
marginales", como todo lo que venia de la cultura africana, simplemente porque era practi-
cada por negros en las calles. Pero hoy en dia, gracias al trabajo de revalorizacion de la cul-
tura negra y del movimiento negro en general en Bahia, la capoeira se ha elevado a
categoria de deporte y es valorada como una danza artistica. Por ello se han esforzado los
maestros de capoeira, los mestres, que han luchado siempre por preservar el caracter disci-
plinario de su practica:

"El capoerista debe tener en mente que ¢l objetivo de la capoeira no es, exclusivamen-
te, preparar al individuo para el ataque o la defensa contra una agresién, sino desarrollar,
por medio del ¢jercicio fisico y mental, un verdadero estado de equilibrio psico-fisico, ha-
ciendo del capoerista un auténtico deportista, un hombre que sabe dominarse antes de do-
minar al adversario....exige un cierto misticismo, lealtad con los compaiieros de juego y
obediencia absoluta a las reglas que la presiden” (Mestre Pastinha, 1988).
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Hoy en dia la capoeira es practicada en toda la ciudad, tanto por negros como blancos,
hombres, mujeres y nifios, y las academias de capoeira realizan una importante labor educa-
tiva en los barrios.

Balance y perspectivas

El hecho de que la sociedad bahiana se haya formado bajo el estigma del trabajo escla-
Vo, y que, consecuentemente, su poblacion sea mayoritariamente negra, determina en mucho
los poderes de la ciudad, ya que es en definitiva la negritud la que construye la cultura
bahiana a partir de una realidad socioecondmica impuesta, y se constituye en su principal
poder de resistencia.

Sin duda que la festividad, fundamentalmente de caracter religioso y africano, tan arrai-
eada en la cultura bahiana, es la manifestacion de participacion comunitaria mas obvia en
los barrios de la ciudad. Los dioses africanos y las manifestaciones al ritmo de los tambores
que configuran los carnavales son los protagonistas de los festejos. Por eso el terreiro de
candomblé y el hloco carnavalesco ocupa un lugar primordial en la vida asociativa bahiana.

Por otro lado, ante la amenaza que impone el sistema dominante de folklorizacion de la
cultura bahiana para traducirla a mera mercancia de consumo, durante los Gltimos veinte
afios un sector importante del movimiento negro, como el Movimiento Negro Unificado, el
bloco afro Olodum, y otras organizaciones con caracter politico (Nigerokan y Unegro), ha
basado su lucha precisamente en la utilizacion de la cultura negra no sélo como lo que siem-
pre ha sido, un arma de resistencia, sino también como arma politica que conduzca a un ver-
dadero cambio para la negritud, y en la denuncia de la manipulacion de sus valores por
parte de la clase dominante brasilefia. El movimiento negro sabe que para conseguir un ver-
dadero cambio para la comunidad negra ha de pasar a la accion politica para llegar al poder.
El dilema esta en elegir, o construir, los canales politicos que realmente le represente.

Luiz Alberto explica que, desde su inicio, el MNU tuvo la intencion de integrarse en las
fuerzas politicas que mejor le representan, teniendo en cuenta que el MNU surgi¢ dentro de
la esfera de los movimientos sociales caracteristicos de la izquierda:

"EI MNU incorpord militancias de partidos y organizaciones de izquierda y plante6 una
linea de actuacion conjunta con el Partido de los Trabajadores (PT). A partir del 79, algu-
nos militantes del MNU comenzamos a introducirnos en una practica partidaria con el PT,
con la perspectiva de relacionar la lucha politica por la democracia y la libertad con la pro-
blematica racial, pues entendemos que en Brasil sin desarticular el sistema racista que existe
es imposible construir una democracia" (Luiz Alberto).

En el intento de integracion del MNU con el PT, observa Luiz Alberto, ha existido siem-
pre una dificultad, por parte de un partido que representa a la clase trabajadora como es el
PT, de considerar la problemdtica racial como problematica social, no exclusiva de los ne-
gros. Por otro lado, la mayoria de los negros en Bahia no se ven representados como traba-
jadores, puesto que no ascienden a tal "categoria”:

"La mayoria de los trabajadores no cualificados y desempleados son negros...en Bahia
tenemos un PT que no es la cara de esta regidn, su direccion no es representativa de la po-
blacion, y en ese sentido hemos querido participar en el PT. Pero el PT alin no consigue ver
la cuestion racial como elemento estratégico; contintia imaginando que la unica forma via-
ble de combatir al patron capitalista es con las huelgas en las fabricas en una ciudad como
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Salvador, donde la mayoria de la poblacién no es obrera, no esta en el mercado de trabajo
formal, estda vendiendo en las calles, o esta desempleada, dispersa y no organizada" (Luiz
Alberto).

La dificultad de la izquierda para representar a la comunidad negra, y a las clases popu-
lares en general, pueda deberse a que la clase politica brasileiia se formé a partir de mode-
los europeos que no responden a las necesidades de sociedades como la brasileiia,
multiétnica y de grandes desigualdades. Segin explica Luiz Alberto:

"La estructura de partido, como surgio, y su burocracia, tanto en los partidos de izquier-
da como de derecha, son una copia de los modelos y experiencias ocurridas en Europa...Los
partidos de izquierda tienden a corroborar el discurso, construido por la clase dominante, de
la existencia de una nacion brasilefia como un pueblo que tiene una cultura y una forma de
comprender el mundo Gnicas. Pero en verdad existen una cultura dominante y unas culturas
dominadas utilizadas como folklore al servicio del mercado, que son las culturas negra e in-
digena. ;Podemos decir que en Brasil existe un pueblo brasilefio, o mejor decir que existen
pueblos en Brasil? Los negros comenzamos a discutir si nos sentimos parte de ese contexto
social, inclusive si somos latinoamericanos, si somos brasilefios, lo que conlleva un serio
problema para la poblacion negra en Brasil: la pérdida de su identificacién cultural” (Luiz
Alberto).

Luiz Alberto se ha candidatado dos veces por el PT en Bahia: en 1992 como concejal, y
en 1994 como senador. No consiguié ser elegido por una poblacién mayoritariamente ne-
gra, porque su prioridad politica para la construccion de una auténtica democracia es la des-
articulacion del sistema racista, algo"explosivo” para la clase politica brasilefia:

"Tengo que enfrentar dificultades dentro del partido, pues los compaiieros creen que mi
candidatura es 'estrecha’ en una ciudad mayoritariamente negra...como si hablar de negro
fuera hablar de desmontar el castillo donde moran los poderosos...el MNU no es considera-
do como interlocutor vélido para la discusion politica; cualquier organizacion negra, por el
simple hecho de ser su centro de debate el racismo, por mas politicamente difusa que sea, es
como un elemento explosivo para la sociedad" (Luiz Alberto).

Actualmente, el empefio del MNU esta puesto en trabajar con organizaciones negras
como Olodum, Nigerokan y Unegro, para construir una linea politica que represente a la co-
munidad negra de Salvador de Bahia.

En un nuevo impulso por el desarrollo de esta conciencia de lucha entre toda la negritud,
se celebrd en Bahia en agosto de 1994 la Bienal de Cultura Afroamericana, promovida por
artistas e intelectuales del movimiento negro, con el objetivo de movilizar y unificar a todas
las fuerzas del movimiento negro ¢ indigena de las Américas mediante la cultura autdctona.
Segiin palabras del director y uno de los fundadores, Ivan de Oliveira, "la I Bienal Interna-
cional Afroamericana de Cultura, a ejemplo de otros movimientos, como el Nicleo Cultural
Afrobrasilefio que llegé a fundar el Instituto Bienal de Cultura y Arte Negra en la decada de
los 80, tiene como objetivo unificar las diferentes manifestaciones de la cultura afroameri-
cana, siendo conscientes de que en la cultura radica la fuerza de los pueblos".

Hoy en dia la Bicnal se ha transformado en una entidad juridica, Bienam, para entrar en
el mercado capitalista y disputar los recursos, como uno de sus primeros objetivos, ya que,
seglin explica Bartolomé Dias, otro de los [undadores, "son justamente los mercados los que
influyen en la inferioridad del negro, las lineas estéticas; el negro es discriminado primera-
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mente por su apariencia, su estética, que no se asemeja a la europea...las entidades organiza-
das tenemos la obligacion de crear estrategias de mercado".

La Fundacion Bienam tiene también como objetivo combatir la imagen folklérica que el
sistema dominante quiere vender de la cultura afroamericana, y, continuando con la exposi-
cion de Bartolomé, "separar esa cosa de entidad carnavalesca y entidad cultural; vamos a
desfolklorizar, desmitificar y buscar respeto a nivel cientifico, didactico e intelectual...el ne-
£ro no es un payaso que solo sabe tocar tambor, danzar en el carnaval y hacer capoeira; es
un ser humano pensante e inteligente, y pertenece a uno de los pueblos mas inteligentes del
planeta, fundador de la agricultura y la metalurgia.”

Los desafios para el conjunto de la comunidad negra son grandes: los entrevistados
coincidieron en afirmar que las principales barreras que impiden a la comunidad negra pro-
gresar, tomando como punto de partida su propia organizacion, son la falta de union entre
las diversas entidades del movimiento negro, y el bajo nivel educativo de la poblacion ne-
gra, entre muchas otras. Teniendo como lema "todo comienza y termina por la educacion”
se cred Nigerokan (corazon fuerza y conciencia negra), que forma parte de un tronco comiin
a las entidades culturales negras ya mencionadas: el Movimiento Negro Unificado. Y en la
lucha desde distintos frentes del movimiento negro existen en Bahia alrededor de 100 enti-
dades negras que tal vez el paso decisivo que necesiten dar sea el de retomar conciencia de
la fuerza que puede significarles la unificacion del movimiento .

La lucha y el avance continuan, y en agosto de 1996 se celebrara la 11 Bienal Internacio-
nal de Cultura Afroamericana, que congregara mds artistas e intelectuales del movimiento
negro e indigena del continente americano. El avance continua para los blocos afiro, que han
conseguido que los carnavales de 1996 estén por primera vez dirigidos por un lider de la co-
munidad negra, Vovo, presidente del primer movimiento negro de Brasil: el bloco afro 1lyé
Aiyé. Y el avance continua para el movimiento negro y la comunidad negra de todo Brasil,
que ¢l pasado 20 de noviembre celebrd los 300 afios de Zumbi, dirigente de la comunidad
de esclavos huidos de mayor poder de resistencia en la historia de la esclavitud en Brasil: el
quilombo de Palmares, o mejor dicho, la Republica de Palmares. Zumbi hoy en dia es reco-
nocido como héroe nacional.

Aln existe discriminacion racial en Brasil, pero no se puede decir que no haya cambiado
nada desde la abolicion de la esclavitud en 1888. De ello se estd encargando el movimiento
negro. AXE! (saludo yoruba para desear paz, fuerza y buena energia)
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La sumision y el amor
como caminos de emancipacion

(los espacios de la negritud
y lo afroamericano en el imaginario
de la literatura latinoamericana en castellano)

Alvaro Cadavid Marulanda¥*

La sumision la asociamos siempre a la pérdida de la dignidad, a la negacion del ser, a la
aceptacion de la desigualdad, la opresion y la vejacion. Y a verlos como algo natural, divino
e irremediable.

Sin embargo, en América Latina, en los grupos negros, mulatos y aborigenes no ha sido
solo eso. En ocasiones (como en los casos que les relataré) la sumisién, como el amor, han
sido caminos para la emancipacion que aunque puedan ser escasos, no dejan de ser signifi-
cativos pues han sido caminos de vida, de pervivencia, de esperanza y de futuro enfrentados
a los caminos de la muerte y el exterminio.

Si rastreamos en la literatura hispanoamericana y latinoamericana que es sin ninguna
duda una fuente de informacion y recreacion valida del imaginario de lo afroamericano en
la reconstruccion de las cosmovisiones, relaciones y procesos internos e historicos del ser
humano, tanto del mundo real como del imaginario, podemos constatar que la sumisién tan-
to en el pasado como hoy ha sido en muchas ocasiones camino de dignidad, de esperanza,
de afirmacion.

Para realizar este acercamiento se hace necesario tematizar el texto literario en el senti-
do que le da Rafael Gutiérrez Girardot (1) (Provocaciones, 1992) cuando habla de la nece-
sidad de que se haga por parte de otros saberes y disciplinas "el reconocimiento de que la
literatura puede suscitar problemas cientificos o abrir campos de investigacion poco o nada
explorados".(2).

* Profesor de la Universidad de Antioguia. Medellin, Colombia.
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Gutiérrez Girardot en este ensayo cita textos literarios de Gabriel Garcia Marquez y se-
fala que su literatura ha permitido registrar la conducta y comportamiento de los sectores de
la clase dirigente que en Colombia siempre se han asumido como "aristécratas”. Afirma que
si "la sociologia carece de las categorias adecuadas...... A falta de categorias adecuadas para
captar un fendmeno insélito, complejo y permanentemente anacronico, cabe recurrir a la li-
teratura de ficcion" (3) y refiere los ejemplos de Casa grande -1908-, del chileno Luis Orre-
0 Luco; Un mundo para Julius -1971- de Alfredo Bryce Echenique; La selva oscura
-1924-, de Emilio Cuervo Mdrquez; la novelistica de José Maria Arguedas v obras de Ga-
briel Garcia Méarquez y R. H.Moreno Duran.

Este ejercicio puede ayudarnos a comprender aspectos aparentemente no relevantes que
contribuyen a explicar el por qué de la presencia cultural tan fuerte y prestigiosa en varias
areas de lo afroamericano en Latinoamérica. Y acceder a las voces silenciadas, a las voces
no escuchadas, ausentes de la historiografia oficial, acalladas por el dato estadistico y ocul-
tadas por las interminables listas de "héroes" y "patriotas", es decir, presidentes, dictadores,
tiranos generales y comerciantes sin escrapulos,

Rastrear las voces del silencio es posible si lo hacemos desde el arte, llamese masica, li-
teratura o expresion audiovisual. Y es asi como muchos de nosotros, herederos de los sin
voz, podemos comprender por qué hoy somos un poco mas libres, mas autonomos e inde-
pendientes en lo politico y en lo cognitivo que nuestros antepasados inmediatos.

Incluso el estar aqui en espacios universitarios como este son pequefios signos que per-
miten constatar la validez de las decisiones que algunos de nuestros tatarabuelos, abuelos y
abuelas tomaron en el pasado con la apariencia de la sumision para que quienes fuimos de
alguna manera beneficiarios de esos actos de sacrificio, de dolor podamos hoy ejercer v di-
fundir, apoyados en nuestra literatura, los caminos de dignidad transitados muchas veces
con el amor.

La "Maria"” (1867), de Jorge Isaacs (4) un buen ejemplo del personaje negro que labora
en la servidumbre y es exaltado por la critica tradicional por su obediencia, laboriosidad y
eficiencia, pero veremos que detras de Nay (Feliciana) y Sinar hay una historia paralela a la
de Efrain y Maria de amor profundo, una historia incansable de luchas de esperanza, de li-
bertad dice Sinar a Magmah;

"Llévame contigo a las batallas; yo combatiré a tu lado contra los blancos; te prometo
quemerecer¢ comer corazones suyos asados por los sacerdotes," (5) parados y llegada Nay
al golfo de Uraba a casa del negrero irlandés Sardick aprende Castellano y se entera de las
leyes Bolivarianas que prohiben el trafico de esclavos por boca de Gabriela, y detras del
personaje de Salomé esta la sensualidad, el erotismo y la picardia (6) inseparable de nuestro
mundo interior, un imaginario que es exteriorizado a través de nuestra musica y literatura.

En este mismo tipo de rol y oficio en la servidumbre registra Juana Manuela Gorriti (Ar-
gentina. 1818-1892) en "Quien escucha, su mal oye" (7) , el que puede ser uno de los pri-
meros textos literarios que asume el tema de lo femenino de una manera propia y diferente
en la literatura latinoamericana en lengua castellana, nos presenta la presencia de un sirvien-
te negro, al igual que Feliciana en Maria. Este, albaiiil y carpintero, testigo y siempre cém-
plice de las aventuras amorosas de sus amos y sefiores, teme de que sus deslices de
autonomia y complicidad sean descubiertos algun dia.
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"Su amo tuvo la temeridad de amar a una esposa del Sefior y como, no contento con la
enormidad de este crimen habia profanado la casa de Dios con el auxilio de su esclavo alba-
fil y carpintero, abriendo en la pared una puerta que correspondia al interior del armario.

Asi es, sefior -concluyd el negro-, que desde que el amo murio, este armario es mi
pesadilla. Siempre temiendo que tire el diablo de la manta, siempre temblando de que una
innovacion a la casa descubra esta puerta y el nombre de su artifice, pues la sefiora sin duda
me asaria vivir" (8).

Esteban Echeverria (1805-1851) en "El Matadero" (9) ubica espacialmente cuél es la
parte en la distribucién del alimento que le corresponde a las negras, quienes comparten
siempre su lugar acompanadas de las moscas v los perros y es con cllos con quienes se dis-
putan las visceras y desperdicios.

"No quedé en el matadero ni un solo ratén de muchos millares que alli tenian albergue.
Todos murieron o de hambre o ahogados en sus cuevas por la incesante lluvia. Multitud de-
negras rebusconas de hechuras como los caranchos de presa, se desbandaron por ciudad
como ofras tantas arpias prontas a devorar cuanto hallaran comible. Las caviotas y los pe-
rros, inseparables rivales suyos en el matadero, emigraban en busca de alimento
animal"(10).

Mis adelante, lo negro aparece asociado simbdlicamente a la fealdad.

"A sus espaldas se rebullian, caracoleando y siguiendo los movimientos, una comparsa
de muchachos, de negras y mulatas achurradoras, cuya fealdad transutaba las arpias de la fa-
bula™ (11).

Un escritor comprometido con la libertad, como el cubano Cirilo Villaverde en Cecilia
Valdés o La loma del angel (12) (1812-1894) esta es "una novela de amor, en la que jucgan
importante papel el adulterio, el incesto y la pasién de los celos; tan bien alimentados estos,
que al fin provocan el asesinato que convierte la novela en obra eminentemente tragica....se
sitia en el ambiente politico-social reinante en la isla de Cuba a principios del siglo XIX"
(13) en ese entorno de mestizaje y esclavitud se ubica el triangulo amoroso de Cecilia, Leo-
nardo Gamboa y el mulato José Dolores Pimienta este texto contintia y desarrolla el tema de
lo afroamericano iniciado en el capitulo IV del "Periquillo Sarmiento" (14) en el cual hace
presencia el antirracismo del mexicano José Joaquin Fernandez de Lizardi, 1776-1827, ese
capitulo fue censurado en su primera publicacion como nos lo refiere Salvador Bueno.
1984. En "Aproximaciones a la literatura hispanoamericana". Tema que luego seguira pre-
sente en las obras "Francisco" de Anselmo Suarez Romero (1818-1874) v "Sab" de Ger-
trudis Gomez de Avellaneda.

Mas tarde Cirilo Villaverde, amigo de Marti, nos describe la sociedad esclavista y escla-
vizadora donde la victima es Cecilia Valdés sumergida en un mundo donde el determinis-
mo, las lacras sociales, el moralismo, el temor al incesto entre hermanos "atraidos por la
fuerza de la sangre" y la soledad reinan. La victima es Cecilia, mujer mulata, guapa e inteli-
gente, hija "ilegitima" del sefior Gamboa y nacida de la comuan y habituales practicas sexua-
les de los sefiores con sus esclavas, conducta moralmente aceptada por la Iglesia y
practicada privadamente por sus propios ministros.

Pero en este mundo también existié el amor presente en Matalaché (15) (1926) del pe-
ruano Enrique Lopez Albtjar(1872-1966) se plantea la situacion del negro v el mulato en el
Pera Colonial en pleno Virreinato el racismo sexual. Se narran los prohibidos amores entre
Maria Luz, hija del "filantropico” y progresista comerciante de cueros y jabén Don Juan

Africa América Latina. Cuadernos N° 2



Alvaro Cadavid Marulanda [La sumision y ¢l amor como caminos de emancipacion...

Francisco Rios de Ziiiiga, y el esclavo mulato José Manuel, a quién le dicen Matalaché. Sin
embargo, no todos los finales fueron tragicos como en Cecilia Valdés y Matalaché.

Ahi tenemos la historia de Benjamin Areiza y su mulata Teresa como un buen ejemplo
del amor como camino que conduce a la rebelion contra estas costumbres. Don Benjamin
Areiza, casado con Dofia Magdalena de Areiza se separa y decide hacer de la mulata Teresa
su compafiera permanente, su mujer, la madre de sus hijos, precipitando la ira, la persecu-
cion y oposicidn de los sefiores y sefioras del poblado que, apoyados en el cura y el oidor,
veian en la mulata Teresa en su sensualidad y belleza la reencarnacion del demonio.

La literatura nos permite y obliga a mirar con ojos mas agudos y flexibles nuestro trans-
currir histérico. Los grupos excluidos de aborigenes americanos, la poblacion negra v mula-
ta, lo femenino, sus puntos de vista borrados de la historia oficial, hicieron presencia,
dejaron sus huellas para perpetuarse en nuestra musica y literatura, en ellas esta su historia,
su imaginario, su mundo interior, su cosmovision. Hoy todos ellos tienen el derecho a que la
nucva historia escrita de América Latina contenga sus voces, sus miradas, que en ellas se re-
gistre el significado de su silencio, ausente en los textos oficiales.

Es cierto que la historia del negro y de los grupos excluidos fue también la historia del
sometimiento, del sufrimiento, del exterminio, de la vejacion, pero la historia tradicional ha-
bitualmente lo que registra en su mirada mas progresista es la del heredero del opresor arre-
pentido que mira con lastima, pesar y caridad cristiana el transcurrir histérico de estas
culturas y sectores maltratados por sus antepasados. La mirada lastimera es hoy la herencia,
la presencia culpable de la que deberian liberarse los seres humanos que atn la sienten y
practican.

No es extrafio, incluso hoy, leer analisis de intelectuales progresistas que desde la més
fe contintian propagando la mirada candorosa, arrepentida y lastimera que ve la historia de
lo negro y lo aborigen en América desde la perspectiva victimista y caritativa desde la cual
los hijos de los negros, mulatos o aborigenes en América somos las pobres victimas, los "sin
historia", como le dijera el Zar Nicolas I al poeta Pushkin al enterarse de que este Gltimo es-
cribia un poema sobre una rebelion campesina, diciéndole: "esas gentes no tienen historia".

La historia mirada desde esta perspectiva reivindica como compensacion del pasado la
caridad que es la matriz mental incluyente, con natural a los grupos dominantes que no les
permite ver ni captar lo diferente, los otros imaginarios, las otras culturas como lo que son:
grupos y conjuntos de seres humanos cuya conviccion v lucha por la libertad y la dignidad
ha sido irrenunciable. Con los grupos negros se inicio desde el mismo momento de su cap-
tura, tentando en muchos casos al negrero o al saberse mas débil y con peores armas evitar-
lo con la huida.

Su lucha no cesd en el viaje a América. Cada vez que pudo se sublevo, se amotiné en las
haciendas y las minas o se lanzé al mar optando en estos casos por la muerte como forma de
resistencia. Las consecuencias de este tipo de levantamientos, desde la mirada del patron la
narra Pedro José Monillas (Cuba. 1803-1881) en "El rancheador" (16). En este cuento se re-
lata la caceria y venganza "justificada" contra los negros cimarrones que en sus huida que-
maron la hacienda y dieron muerte a sus moradores.

"-Parece que abundan por estas serranias los ladrones cuando anda usted tan prevenido.

- No faltan, pero no son ellos los que me hacen andar armado, sino esos perros negros
de los palenques, por que he jurado no dejar uno vivo" (17).
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Y para cumplir su proposito consigue no solo una autorizacion del gobierno, sino ayuda
complementaria.

"Consideré que, para hacer mas temible y ejemplar mi venganza. sin comprometerme,
debia obtener antes licencia del Superior Gobierno de la Isla para acabar con los palenques
de estas lomas... Pronto me vi en La Habana, alcancé la comisién y también un famoso
malvado que estaba en la carcel, obligandome a presentarlo cuando se me pidiese" (18).

Llegado al nuevo continente, el negro huyd, cred los pueblos cimarrones inundando de
caserios y palenques el nuevo continente en lo mas profundo de las selvas.

Alli sobrevivid, resistio. Otros, llegados a los hatos, a las minas o a las casas de los se-
fores a ser parte de la servidumbre, no renunciaron a su derecho a ser libres. Los caminos
fueron multiples, contradictorios y singulares y fue el uso de todos ellos, repito. El uso de
todos ellos, no solo el de la rebeldia (siempre valido) los que condujeron a que cada dia sea-
mos y queramos ser un poco mas dignos, auténomos y libres.

La historia del negro en América es la historia de un conjunto de grupos humanos que
agrupados casi siempre sin tener en cuenta su lengua materna, ni su origen, composicion fa-
miliar, creencias, costumbres y précticas sociales y culturales se vieron precisados a hacer
suya la lengua del amo e integrarse y unirse para construir conjuntamente otra cultura y en
€5e Proceso ser.

Mads que victima, la historia del negro americano desde su propia mirada no alienada es
un ejemplo de resistencia, de esperanza y lucha variada y multiple contra la vejacién. El
victimismo manifiesto en ciertos enfoques de algunos grupos negros o en la mirada lastime-
ra de los herederos vergonzantes de los viejos amos son ambas miradas ofensivas porque si-
guen reproduciendo la mirada caritativa del amo venido a menos que persiste asi
(mentalmente) en negarle al otro, en este caso al negro, su propia cosmovision, su imagina-
rio, su mirada, su voz, su historia.

Por ello es tan preocupante que ciertos grupos negros alimenten y se vean a si mismos
como victimas, se justifiquen y no se asuman. De Lo que se trata es de recuperar la voz, la
autonomia, la otra mirada que sin propiciar y fomentar la lastima le salga al paso a la lisonja
y a la limosna.

El resultado del victimismo se hace grave cuando importantes conjuntos de negros y
mulatos se niegan a aceptarse y reconocerse en su propia singularidad, su entorno, su pig-
mento o color, su propia historia, que incluye lo perdido y lo que se gana al encontrarse, in-
tegrarse o construir con otros diferentes una nueva cosmovision, un nuevo mundo interno.

Es necesario que se nos reconozca y reconocernos no sélo en nuestra exterioridad, sino
en nuestra interioridad. No hacerlo puede conducir a situaciones como las referidas por Jor-
ge Schwartz en "Las Vanguardias latinoamericanas” (19) cuando se refiere a algunos grupos
de negros antillanos que se negaban a que se les designara y reconocerse como negros cuan-
do se cred el movimiento de la negritud (esta situacion aun hoy es resefiada por historiado-
res, sociologos y escritores y coincidente con las expresiones de la historia oficial de
algunos paises del Caribe en donde, incluso documentalmente, han blanqueado a la pobla-
cién y hecho desaparecer lo negro semanticamente con un ridiculo procedimiento de incor-
porar un elemento étnico desaparecido a los pocos afios de iniciada la colonizacién como es
el indigena y logrando con esto que los mulatos y negros se vean asi mismos como "indios
claros" los mulatos, o "indios obscuros" los mas negros).
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En este esfuerzo de recuperar la voz del componente afroamericano, sin ninguna duda,
la literatura, oral y escrita, los mitos, las leyendas son una fuente eficaz, eficiente, contun-
dente y grata porque constituyen el mas importante registro del mundo interno, de la cosmo-
vision recreada del imaginario de las culturas negras, mulatas y aborigenes en América
Latina en un tiempo y época en que nuestro mundo interno y practicas culturales no consti-
tufan un objeto a ser tenido en cuenta por la historia.

Este ejercicio, apoyado en la literatura, nos permite aproximarnos al pasado para reco-
nocernos y reconocer que incluso conductas tan singulares y opuestas como la sumision y el
amor han sido para nosotros caminos de emancipacion.

La sumision en sus variadas formas, la aparente, es decir, la simulada para evitar ser ex-
terminado, la misma que acumulada estallaba y se encontraba con las rebeldias cimarronas
ciclicamente o a veces stbitamente como un volcan dormido que abrasaba con su fuerza
acumulada todo lo que encontraba en su camino.

Y la sumision aceptada, es decir, aquella que constituia un reconocimiento de que cl
contrincante, el adversario, era fuerte, poderoso y que la razon, la labor, la intuicién o la ac-
tividad que se desempefiaba exigian reconocer que la libertad y la dignidad eran batallas a
ser libradas v ganadas gradualmente por vanas generaciones de hijos, nictos, biznietos y ta-
taranielos.

Esas son, sin duda, las razones y puntos de vista que conducen a que Feliciana en "Ma-
ria" acepte la sumision y la esclavitud como el camino de la esperanza que conduciria pos-
teriormente a la libertad. Veamoslo en el texto:

"Nay habia resuelto que el hijo de Sinar no fuera esclavo" (20).

Nay pensé en la muerte como solucion por ello. La criolla y mulata Gabricla, esposa del
[rlandés, al adivinar sus intenciones le hizo saber "que en el pais en que estaba su hijo seria
libre cuando cumpliera dieciocho afos" (21)

Luego de la llegada del padre de Efrain acompaiiado de la nifia Maria en direccion al
Cauca, Gabriela le informa del ofrecimiento e interés de un norteamericano por comprarla,
advirtiendole "que en el pais adonde la Llevaban el hijo de Sinar seria esclavo" (22). Por
eso Feliciana habla con el padre de Efrain:

"Yo s¢ que en este pais adonde me llevan mi hijo sera esclavo; si no quieres que lo aho-
gue esta noche, comprame: yo me consagraré a servir a tu hija" (23).

En otras ocasiones el camino fue stbito, inesperado, sorpresivo, grato, lleno de placer de
sensualidad y pasion. Eso si y no carente de llanto, de dolor, o muerte, de choques, dedis-
criminacion y segregacion. Me refiero al camino del amor, en sus diferentes variantes: la
tragica en Matalaché¢ y Cecilia Valdés; la sensual en Maria, con Salomé; la del amor con sa-
bor a triunfo en Benjamin y la mulata Teresa, y la variante del amor fraterno, tierno, pero
tragico que nos transmite José Luis Gonzdlez (Puerto Rico) "En el fondo del caiio hay un
negrito" (24).

La sumision bien sea como camino de simulaciéon o como reconocimiento de un tiempo
y una realidad histérica y generacional necesaria para conquistar y recuperar la libertad o
porque fuese la tnica via que en ocasiones quedaba para mantener la existencia, la vida, y
asi mantener la esperanza; son y fueron formas que como el amor nos pueden servir hoy
como ejemplos para espantar y conjurar el victimismo, la lastima, que son las formas con-
tempordnecos de perpetuar el esclavismo ccondmico, social y cultural y el peor de todos
cllos, el intelectual, el cognitivo, el tecnoldgico, el cientifico, el esclavismo del no-conoci-
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miento. Es decir, la esclavitud de la modernidad y la postmodernidad, que es multiracial,
como la ignorancia. Alli quizas radica la importancia y posibilidad de construir conjunta-
mente entre todos, con la fe del carbonero, nuestra propia voz colectiva.

Contexto y transcurrir del tema negro en la literatura latinoamericana

Al hablar del tema de las culturas negras en la literatura hispanoamericana y latinoame-
ricana es preciso hacer las siguientes salvedades y supuestos de los que he partido : La cali-
dad de la poesia y la literatura no han dependido ni dependen del color de la piel del
escritor ni de su pais de origen.

Nicolds Guillén era un negro mulato. Emilio Ballegas, Palés Matos y Manuel del Cabra-
leran blancos.

Se parte en este trabajo del supuesto de que la calidad literaria no depende del sexo, gé-
nero o preferencias socioafectivas del escritor. La literatura de este subcontinente, y en es-
pecial en el tema que nos ocupa, no es conveniente ni debe ser estudiada aislada de la
importante y variada literatura latinoamericana en lengua portuguesa, en la cual poetas
como Jorge de Lima y Roger Bastide han desarrollado la poesia afrobrasileira y narradores
como Jorge Amado, Guimaraes Rosa, de Asis y muchos otros han sido y son parte insepara-
ble del imaginario afroamericano o "afroiberoamericano".

El tema de lo negro es un asunto que no siempre es evidente y central en la narrativa del
siglo X1X, como si lo es en el siglo XX a partir de los aiios treinta. Aparece a veces como
una filigrana inscrita en papel transparente o en la textura de la obra, en un recodo de la tra-
ma, en el ambiente, siempre con gran carga significativa o en un segundo plano, en el de los
sentimientos o se escucha como una musica, con sordina, pero cuya resonancia aunque pa-
rece lejana y sutil hace siempre presencia.

Al hacer referencia a la literatura del siglo XIX se amplia ¢l periodo como es ya comin
en la historia de la literatura, es decir, se incluyen las dos o tres primeras décadas del siglo
XX.

Recordemos que la prohibicion del trafico de esclavos data apenas de 1850 y la aboli-
cion de la esclavitud solo es aprobada en 1888, Todos sabemos la distancia que hay en el
tiempo entre la promulgacion de la norma y su acatamiento, tan excelentemente expresada
en el dicho llevado y cumplido a cabalidad en América por los conquistadores y los funcio-
narios de la Corona espafiola cuando se proclamaba un ley que pudiese beneficiar al nativo
o al esclavo : "la ley se acata pero no se cumple".

Es importante como referente para el estudio de la "Marfa" recordar que Simén Bolivar,
en 1821 (25), propone en el Congreso la abolicion definitiva de la esclavitud. Se aprueba la
ley de "libertad de vientres" (26) la propuesta inicial fue derrotada debido a que muchos de
sus oficiales eran al mismo tiempo poseedores de grandes extensiones de tierra o duefios de
minas. A finales de los afios cincuenta de ese siglo, algunos hacendados dejan en libertad a
grupos negros (libertos) porque ya no cran una necesidad del sistema productivo al aparecer
otras formas nuevas de produccion, era mas rentable contratarlos que mantenerlos en la es-
clavitud. Otros se negaron por razones de propiedad natural, alcurnia y falsos abolengos tan
habituales incluso hoy en las castas dirigentes de América Latina.
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En la literatura de este siglo el tema de lo negro, no siempre el tema central, no solo es
decorativo y ambiental, como han afirmado algunos criticos. El tema de la negritud le apor-
to conjuntamente con el llamado tema "indigenista" y la naturaleza singularidad e identidad
a la literatura en el nuevo continente, que hasta ese momento era réplica a menor escala de
la literatura Europea. Al llegar el modernismo se hace mas simbélico lo negro, lo obscuro se
asocia ideolégicamente a lo demonifaco y a la categoria estética de la fealdad, como ocurre
en la prosa de Rubén Dario.

A partir de las Vanguardias se asume como tema exotico y como posibilidad de regresar
a las fuentes de lo primitivo. La tematica se asume de manera integral y se hace mas reivin-
dicativa con la apariciéon de Nicolas Guillén (Cuba), quien retoma en poesia el camino ini-
ciado en el siglo diecinueve por Candelario Obeso, (Colombia 1849- 1884) (27) . Palés
Matos (Puerto Rico), Manuel del Cabral (Reptiblica Dominicana), Emilio Ballegas, Carpen-
tier, hacen una labor similar y paralela a la realizada en el sur por Enrique Lopez Albujar
(Matalach¢) ¢ Idelfonso Pereda Valdés, el escritor uruguayo que en 1926 escribiera "La
guitarra de los negros", "Raza negra" (1930),"Ensayos afroamericanos” (1938), "Negros es-
clavos y negros libres" (1941)y quien realizé una de las primeras antologias de poesia negra
americana, en 1936.

Este ambiente es descrito con detalle por el critico especialista en el tema y escritor cu-
bano Fernando Ortiz** como "la babel africana que cre6 la trata negrera” y que llevan a afir-
mar a Ejalves, citado por Ortiz (29) que "la libertad sélo podra ser conquistada a golpes de
pensamiento, de dedicacion, de sacrificios hasta con la propia sangre” y quien se refiere al
ambiente en el interior de ciertos grupos negros de la siguiente manera: "El enemigo del ne-
gro es el negro. Algunos negros, por tener un empleito publico, o incluso particular, o po-
seer algunos bienes ya tratan de escapar de sus hermanos negros” (30).

Aimé Césaire, fundador del movimiento de la negritud cuenta en una entrevista a René
Depestre, referida por Jorge Schwartz : "Como los antillanos se avergonzaban de ser ne-
gros, buscaban toda clase de perifrasis. Para designar a un negro se decia un hombre de piel
morena y otras tonterias como esas...y entonces tomamos la palabra negro como palabra de
desafio, era un nombre desafio. Era un poco reaccion de joven encolerizado. Ya que habia
la vergiienza de la palabra negro, tomamos la palabra negro: Debo decir que cuando funda-
mos L'étudiant noir. Yo queria en realidad Ilamarlo L' étudiant négre. pero hubo una gran
resistencia entre los antillanos" (31). Lo que al parecer, como dijimos antes, sigue ocurrien-
do en algunos sectores y que es afirmado en el mismo sentido por Jos¢ Alcantara Almanzar
(32) en Narrativa y Sociedad en Hispanoamérica.

Fernando Ortiz, citado por Schwartz, diferencia como lo hace Levi-Strauss en "Raza e
Historia™’ el concepto de raza del de cultura, sefialando el primero estitico y anacrénico y
¢l segundo, en cambio es dinamico, incluye no sélo los sentimientos, sino el arte, la expre-
sion y las ideas y cosmovisiones de un grupo humano.

"Hay muchas mas culturas humanas que razas humanas... Dos culturas elaboradas por
hombres pertenecientes a la misma raza pueden diferir tanto 0 mas que dos culturas pertene-
cientes a grupos racialmente alejados" (34).

Mas adelante nos previene de la siguiente manera:

"Hay que guardarse, claro esta, de un particularismo ciego que tenderia a reservar el pri-
vilegio de la humanidad a una raza, a una cultura o una sociedad; y tampoco olvidad nunca
que ninguna fracciéon de la humanidad dispone de formulas aplicables al conjunto, y que
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una humanidad confundida en un género de vida tnico e inconcebible, porque se trataria de
una humanidad osificada" (35).

Por el no auto-reconocimiento que es tan comin en la élites y en ciertos grupos que han
trepado sin escripulos la piramide social y el estado de manera rapida y compulsiva en
América Latina, es que nos dice Fernando Ortiz, "hay quienes han arribado penosamente a
la aristocracia desde la cocina y tiemblan en cuanto ven un caldero”. Y por eso mismo hay
tanto mulato indigena y negro "a quienes les fastidia lo negro” (36)

El negrismo, Llamado asi hasta los afios veinte, y denominado luego en un tono mas
reivindicativo, negritud, aparece como tema en las vanguardias de esa época. Los cubistas
llegan a €l como consecuencia de reivindicar el arte primitivo africano por su exotismo, su
sensualidad y la nostalgia de un universo primitivo. Esta concepcion de los artistas plasticos
surge a partir de los fetiches africanos y sus mascaras y como un regreso a los elementos
primitivos de la cultura.

Artistas como Diego Rivera, Ramén Gomez de la Serna, Apollinaire, Oliverio Girondo
y la mayoria de las vanguardias europeas se vinculan asi al negrismo como fuente y tema
para sus obras. En la literatura se recogen las leyendas, mitos, cuentos y poemas africanos y
hay quienes seiialan como Blaise Cendrars, referido por Schwartz, que "cl estudio de las ra-
zas primitivas es uno de los conocimientos mas indispensables para el estudio del espiritu
humano" Otros, como Paul Morand, toman el negrismo reducido al aspecto turistico.

Para las vanguardias este es un tema importado, desvinculado de su realidad y entorno
vivencial. Es un discurso plastico formal de la élite excéntrica de artistas blancos europeos
que incorporan la tematica negra para divulgar este arte a un publico también ajeno, el pu-
blico curopeo. La innuencia de la tematica negra revolucion6 el arte europeo, pero no llegd
a convertirse en una tendencia ideologica ni lo liberd de los esquemas frente a lo negro ya
que no implicaba una mirada distinta o diferente a esta cultura. No les interesaba hallar, co-
nocer, la identidad y las cosmovisiones en las culturas del negro o aumentar su autoconcien-
cia sobre el tema ni modificar su mirada, propasitos que si van a tener los impulsores de la
literatura y del arte de la negritud en el siglo XX, que tienen conscientemente propésitos po-
liticos y estéticos.

Esta literatura ha sido designada en Latinoamérica de diversas formas: literatura negris-
ta, poesia afrocubana, afroantillana, poesia negra, mulata, negroide, poesia negrista. Autores
como el brasilefio Sorbonne Oswald de Andrade lo explica de esta forma: "El negro para un
europeo es un tema exotico. Para ¢l brasilefio es un elemento realista” (37). Lo que en otras
palabras significa que este es un tema surrealista para los europeos v realista para los africa-
nos y los latinoamericanos, apreciacion que es ratificada por Alberto Zum Felde, uruguayo,
que dice: "el negro en Francia es exotico. Aqui en La Plata es nativo como el indio y el gau-
cho" (38). Es paradégico que haya sido en Europa en un ambiente de artistas y escritores
europeos donde algunos artistas, escritores e intelectuales latinoamericanos reconocieron y
accedieron a la existencia del negro como tema literario y creativo, incluso al unos de as-
cendencia mulata y negra. Esto se podria explicar sin duda por los problemas de auto-reco-
nocimiento y su ausencia en la historiografia oficial.

Para otros como Candelario Obeso 1849-1884, Enrique Lopez Albujar 1872-1966, Ale-
Jo Carpentier -Ecue-yvamba-0, 1933: Palés Matos- Tuntun, de pasa y griferia, 1924; Emilio
Ballegas- Antologia de la poesia negra hispanoamericana, 1935; Nicolas Guillen - Motivos
del son, 1930, Séngoro Cosongo, 1935, West Indies Ltd, 1934. Asumicron el tema de otra
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manera e hicieron de este tema un proyecto estético e ideoldgico para la creacion poética y
literaria de tematica mestiza, registrando asi la existencia en América Latina de un sincretis-
mo de las cosmovisiones e imaginarios cristiano y lo africano, que sin ser Africa ni Europa
los contiene.

En el anterior marco politico, social y cultural es que se desarrolla el tema del negro
amencano en la literatura de siglo XIX. Tema llegado a las letras inicialmente para llenar el
vacio v la ausencia de originalidad y autenticidad formal y tematica de esta narrativa, que
salvo las excepciones ya resefiadas sumadas a las de Marmol, Isaacs, Gana, Sudrez Romero
y Viana eran una mera rapsodia europea que omitia el mundo interior del personaje e igno-
raba el entorno fisico, cultural y politico americano. También encontramos el tema de lo ne-
gro en Lizardi con el capitulo 1V del Periquillo Sarniento censurado, lo siguen Gertrudis
Gomez de Avellaneda con su obra "Sab" y Anselmo Sudrez Romero con "El Francisco".
Recrean ellos el mundo del negro esclavo americano mucho antes de que lo hiciera Hamet
Beecher Stowe en "La cabaiia del tio Tom".

La apancion de lo negro v lo indigena en la literatura hispanoamericana es paralela al
surgimiento de un tipo de novela americana con algunos rasgos propios diferentes de la eu-
ropea, aunque nuestra literatura seguird saturada de sus esencias, encontrando en los nuevos
temas los relatos, la riqueza y soltura que aun hoy la caracterizan. Ese contenido propio y
autdctono no logra superar del todo la parodia v la influencia de los escritores europeos
cuyo eco en América perdurard hasta la llegada del Modernismo que instaura la literatura
Latinoamericana con rasgos propios dentro del panorama de la literatura universal. En ella
perdurard el tema de lo negro con variantes como las de Rubén Dario (39) (1867-1916).

En el Linchamiento de Puck (40). Dario nos describe la historia de Puck asi:

"lba negro como un legitimo africano, pues se habia caido en el tintero de un
poeta...Puck, el picaro y jovial que tiene el rostro de un nifio ojos de libélula... cerca de un
haya fue cogido el fugitivo por un bicho una urraca. jA la horca!, fue el grito general. No
hubo ni tribunal de amor ni consejo de guerra. Las rosas, los pdjaros, los seres todos de la
floresta estaban contra el infeliz... Puck, aunque fuera hinchado por negro libidinoso en la
Selva de Brocelianda, vive todavia sano, lindo, bueno, cantador de canciones y recitador de
versos. Vive, porque. felizmente, paso por alli, donde €l estaba colgado, una hada caritativa,
que con las tijeras... corto la cuerda de Puck" (41).

l.a Miss (42). En este cuento Dario nos habla del pudor y el espanto con que eran vistos
los negros por las nifas de "familia bien" y los turistas:

"Los negrillos desnudos estiraban los brazos hacia los pasajeros, mostraban los dientes,
hablaban con modos barbaros, palabras en inglés, en espafiol, en portugués. Aquellos ani-
malitos pedian peniques, los peniques que les arrojaban siempre los viajeros y que ellos
atrapaban en el agua, nadando con la agilidad de las anguilas; pero los pedian (los turistas)
en el traje addmico de sus hermanos los monos" (43).

Salomon Negro (44). En esta narracion la figura tradicional de Salomén como simbolo
de la justicia, se le opone lo negro como lo contrario, asociado a Federico Nietzsche.

"Dijo el maravilloso Salomon negro -. Soy tu igual, sdlo que soy todo lo opuesto a ti.
Eres el duefio del anverso del disco de Ia tierra; pero yo poseo el reverso. Tt amas la ver-
dad; yo reino en la mentira, Unica que existe" (45).

Las tres reinas magas (46). Este relato se pregunta por lo femenino en las leyendas tradi-
cionales.
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En ese sentido es novedoso y actual y concluye:

"que los poetas suclen saber mas cosas que los sabios” (47.)

Ll fraile sabio de barbas blancas es interrogado :

"Vois que sabéis tantas cosas; decidme si en algln libro: o en algiin empolvado centén,
habéis algo que se refiera a las mujeres de los tres Reyes Magos que fueron a adorar a nues-
tro serior Jesucristo cuando estaba, sonrosado y risuefio nifio; en ¢l pesbre de Belén porque,
de seguro; Gaspar, Melchor v Baltazar deben de haber tenido sendas esposas.

-Es verdad- me contesté el religioso -no he visto nunca, en venerable biblioteca o vetus-
to archivo, nada que se refiera al objeto de su pregunta (48).

En el cuento "El perro del ciego" (49) (1888), escrito el mismo afio de "Azul". No apa-
recen los personajes del negro o la negra, lo negro es asociado ideoldgica y seméanticamente
a lo demoniaco, el mal y la fealdad y a los valores culturales y las matrices incluyentes pre-
sentes en las mentes xenofobas imperantes en la sociedad de los viejos amos, que procuran
asi perpetuar la "esclavitud” en una sociedad sin trifico legal de éstos.

"Cuando un nifio hace una buena accion los dngeles de alas rosadas se alegran. Si la ac-
cion es mala hay también unas alas negras que se estremecen de gozo. Nifios, amad las alas
rosadas" (50).

La voz de la naturaleza americana es ¢l otro ingrediente que se encuentra y hace presen-
cia en las novelas "Amalia" de Jos¢ Marmol (1851) y la "Maria" de Isaacs al mismo tiempo
que en Francia se imponia ¢l Romanticismo que Ilegé para quedarse en América por dos
vias: La de nuestro entorno fisico sumada a nuestra inseparable naturaleza roméntica y por
la influencia europea. Su presencia es constatable en todos los periodos y epocas de nuestra
histaria literaria.

En el tema negro. textos como "En el fondo del cailo hay un negrito" de José Luis
Gonzalez, los rastreos y constataciones realizados por el cubano Fernando Ortiz, la produc-
cion literaria de Nicolds Guillén, Luis Palés Matos, Emilio Ballegas, Manuel del Cabral y
tantos otros en el siglo XX son prueba suficiente de esa afirmacion, a la que no escapan los
autores del llamado "Boom" como Gabriel Garcia Marquez en algunas de sus obras.

Regresando al siglo XIX detengamonos un poco, en la "Maria" de Isaacs, obra que
como afira Luis Alberto Sanchez en "Proceso y contenido de la novela hispanoamericana"
(51) no es s6lo una novela romantica; en gran parte es una novela autobiografica, con perso-
najes y espacios reales, con nombres modicados vy reales situacion que fortalece y facilita el
andlisis tematico de lo negro en la literatura de este siglo que nos ocupa siendo por lo tanto
un registro y fuente valida, como lo denominan los historiadores de la [lamada Nueva Histo-
ria como Peter Burke en "Formas de hacer Historia" (52) especial en los capitulos titulados
"Obertura: la nueva historia, su pasado y su futuro” (53) Y "Historia de los acontecimientos
y renacimiento de la narracion" (54) donde se caracteriza la nueva historia como una reac-
cion deliberada contra el paradigma tradicional en donde la preocupacion no constituye la
narracion de acontecimientos sino el andlisis de las estructuras y se pone en evidencia la fra-
eilidad del:

"paradigma tradicional de la historia solo basada en documentos. Uno de los mayores
logros de Ranke fue su exposicion de las limitaciones de las fuentes narrativas- llamémoslas
cronicas... El precio de ese logro fue el olvido de otro tipo de pruebas.. Sin embargo, el mo-
vimiento de la "historia desde abajo" present6. Por su parte, la limitacién de este tipo de do-
cumentacion. Los registros oficiales expresan por lo general el punto de vista oficial. Para
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reconstuir las actitudes de herejes y rebeldes, tales registros requieren el complemento de
otras clases de fuentes" (55).

En la "Maria" vemos que Nay, sin ser el personaje principal, la tematicién de la lectura
de la obra nos permite ver en ella el conflicto de ser comprada por un nuevo amo. Ella des-
de una actitud sumisa trata de evitar, y lo logra, ser comprada por alguien que no le permita
mantener la esperanza de que su hijo sea libre por lo cual seduce con su eficiencia al padre
de Efrain para que la compre.

Feliciana conoce la promulgacion de la ley de "Libertad de Vientres" promulgada por el
Congreso, su hijo podra ser libre al llegar a la mayoria de edad. Su sumision esta en funcion
del interés en el futuro de su hijo. Tiene conciencia de su pasado y lo asume con orgullo y
dignidad. Es un ejemplo de lo que he denominado sumision como resultado de tener con-
ciencia histdrica de que la libertad era posible alcanzarla gradualmente. Ser buena cocinera
era un arma para proteger lo tinico que le quedaba, su hijo, luego de la muerte de su esposo
al intentar evitar ser esclavizado. Su hijo es la esperanza, el futuro, y ella hacia lo necesario
por mantener viva esa esperanza.

El otro camino es el del amor que se transita en Matalaché (1926)y en Benjamin Arciza
y la mulata Teresa. Alli el amor rompe la costumbre, el habito del sefior y el notablato de
usar sexualmente a las esclavas (lo que dio origen a "lo mulato” en América). Benjamin
asumio contra la costumbre imperante una relacion de pareja estable y ptblica con la mulata
Teresa.

No eran las relaciones con las esclavas las que se censuraban moralmente. Lo censurable
para la Iglesia, los sefiores y las damas del poblado era el intento de dignificar el vinculo
amoroso, con negras y mulatas, el tratar a la esclava como mujer, como persona. Ese ejem-
plo podia propagarse a los hijos y los sefiores, lo que ponia en peligro la estructura moral,
las practicas de cortejo esenciales para la presevacion politica de la sociedad esclavista ya
histéricamente en crisis.

Por eso la decision de Benjamin se convierte en un asunto de los dos grandes Estados
existentes: la Corona y el Gran Estado Confesional del que América Latina nunca logrd ni
ha podido realmente independizarse, me refiero a la Iglesia -Estado .

Un rasgo importante de esta historia real, ocurrida en Medellin, Colombia, en 1786 en la
época tranquila en esa Villa de la Candelaria de Medellin, hoy tan famosa por asunto menos
romanticos v que ha llegado a mis manos de una manera inexplicable, sorprendente y magi-
ca, quizas sea la comunicacion fantastica o sanguinea, entre los sin voz facilmente explica-
ble, en mi caso voces de mis antepasados que desde el lenguaje del silencio reclaman sus
espacios.

Alli aparecen un hecho que asi no haya sido generalizado, es profundamente significati-
vo y esclarecedor y es la constatacion de que los sin voz no siempre estuvimos solos. En
este caso, como en otros, algunos del otro bando como Benjamin, lucharon y recibieron la
presion social, estatal y "espiritual” de la Iglesia por intentar asumir. Comprender y aceptar
la dignidad y valor de esa otra cultura Ilegada a América para integrarse en ese arco iris hu-
mano que es hoy Latinoamérica.

El problema del "victimismo" es que no permite ver los hechos singulares que demues-
tran que se impusieron en la practica y dieron pie a la cultura afroamericana, voces y silen-
cios que apenas empiezan a tener su espacio en la Historia escrita de América Latina.
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Por eso muchos de nosotros, hijos y herederos de mama Teresa, somos la prole, el fruto
no sélo de la lucha y la rebeldia siempre vélida y necesaria. Somos hijos también de la su-
mision y del amor. Sin ellos muchos no hubiésemos podido estar hoy aqui para proclamar
desde la otras voces que el amor y la sumision han sido caminos de emancipacion. La histo-
ria tradicional de los héroes es sdlo una parte, una mirada de la historia : la del amo, la del
poder.

La visién de los "antihéroes” empieza y tiene derecho y merece ser escuchada.

Para finalizar recordemos en las siguientes paginas la trama o historia de Benjamin Arei-
za y la mulata Teresa.

Titulo: "Mama Teresa". Afio: 1786.

Lugar: Villa de La Candelaria de Medellin, Virreinato de la Nueva Granada.

Personajes: Don Benjamin Areiza (comerciante espaiiol), la mulata Teresa (bella y sen-
sual joven mulata americana), Magdalena de Areiza (primera esposa de Benjamin Areiza),
el cura (sacerdote parrroco de la villa), el oidor (autoridad y méaximo juez del virreinato),
grupo de vecinas de la villa, esposos e hijos de la villa.

Historia: Don Benjamin Areiza, prospero comerciante espafiol, residente en la Villa de
La Candelaria de Medellin, denominada asi como homenaje a la ciudad extremeiia cuna del
conquistador Herndn Cortés; casado cristianamente con dofia Magdalena de Areiza con
quien tenfa dos hijos, decide separarse de ¢sta y convertir de hecho en su nueva esposa a la
mulata Teresa, trasladdndose a vivir con ella en otra de sus propicdades en la villa.

Este hecho nunca antes sucedido rompe con la monétona tranquilidad de la tradicional
villa, aunque en ella es habitual, normal y cotidiano que los varones criollos y espaiioles,
tanto padres como hijos, satisfagan sus fantasias amorosas v sexuales teniendo vinculos car-
nales con las jovenes, bellas y sensuales mulatas convirtiéndolas en muchas ocasiones en j6-
venes madres.

El cura de la villa, conocedor y participe como todos los varones de dichas practicas,
nunca hasta la decision de don Benjamin Areiza vi6 en ello ninguna falta contra la moral.

Ante la protesta, presion, panico y preocupacién de las esposas de los sefiores de la villa
que temian ser reemplazadas por las jovenes mulatas o que sus hijos siguiesen el ejemplo de
don Benjamin Areiza, el cura interviene e intenta convencer a este de su error. Pero Benja-
min, aduciendo razones de amor, se niega a dar marcha atras en su decision, lo que agudiza
su conflicto con la comunidad y el sacerdote, quien decide dedicarle los sermones de las mi-
sas dominicales a las cuales como buen cristiano asistia religiosamente Don Benjamin
acompafado de su mujer mulata.

Ante la actitud inmodificable de Don Benjamin, la comunidad de feligreses de la Villa
de La Candelaria lo acusa por falta a la moral y a las buenas costumbres formalmente ante
las autoridades del Virreinato. Ante la gravedad de los hechos, solicitan y logran que el se-
fior oidor, maximo juez del Virreinato de la Nueva Granada, se traslade casi quinientos kilo-
metros cruzando la Cordillera de los Andes para llegar a la villa a presidir el juicio.

En el juicio son escuchadas todas las partes con excepcion de la mulata Teresa, con
quien Don Benjamin tenia ya dos hijos. El oidor, por sugerencia del cura, plantea como so-
lucion que don Benjamin Areiza se arrepienta y reconozca haber sido tentado y poseido por
el demonio y regrese a vivir con dofta Magdalena, quien iluminada por Dios, el cura y las
damas de la villa acepta recibirlo de nuevo, incluso con los hijos nacidos del vinculo con la
mulata Teresa y educar a estos en la fé cristiana y las buenas costumbres,
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El acusado, sin necesitar pensarlo, se niega a dicha propuesta e insiste en la validez de
sus razones de amor para continuar viviendo con la mulata Teresa.

El juez decide entonces condenarlo y prohibe su convivencia con la mulata. Para garan-
tizar el cumplimiento de su decision, Teresa es enviada y confinada en la villa de Marinilla,
pueblo-carcel al que son enviados los espafioles juzgados y condenados en el Virreinato
(este pueblo y otros de este tipo fueron posteriormente baluartes, bastiones y apoyos en las
luchas por la independencia de Espaiia en el siglo XIX).

Don Benjamin acompaiiado de sus hijos, hace una vida aparentemente normal en la villa
y vende secretamente sus bienes y negocios. Y un dia cualquiera desaparece de la villa con
sus hijos recogiendo en su marcha a la mulata Teresa sin que hasta hoy ninguno de ellos
haya sido encontrado. Aunque sus ojos, miradas y suefios de amor y libertad se ven y se re-
conocen facilmente en los rostros cémplices de los millones de personas que hoy habitamos
esos territorios.

NOTAS
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Pobladores de la Amazonia.
Cimarrones del Trombetas

José Luis Ruiz-Peinado Alonso*

Orellana, Ursua y Lope de Aguirre se cuentan entre los primeros exploradores blancos
que viajaron por el rio Amazonas en busca del pais de la canela y especialmente de "El Do-
rado". Los fracasos, las revueltas entre sus tropas y la poca rentabilidad de las expediciones
que llevaron a cabo fueron los motivos por los que la Corona Castellana perdio interés en
ocupar el territorio Amazonico. La brutalidad que aplicaron a los diferentes grupos indige-
nas con que se encontraron fue posteriormente retomada por los "bandeirantes” brasilefios,
cazadores de esclavos indigenas.

El tnico recuerdo que quedo de la "conquista” del hombre blanco fue la leyenda de las
Amazonas, que dio nombre al rio de "Las Amazonas" Orellana relatd su enfrentamiento con
las Amazonas en el curso bajo del rio, en la desembocadura de los rios Nhamunda y Trom-
betas. En una zona préxima a la cabecera de este ultimo rio se creé hace mas de dos siglos
una de las sociedades de resistencia contra la esclavitud mas activa y duradera de la Amazo-
nia brasilefa: Los Mocambos del rio Trombetas, Erepecuri y la zona interlacustre. Hoy en
dia viven alli aproximadamente 6000 cimarrones/as que siguen percibiendo que la huida y
resistencia que llevo a sus antepasados a internase en la selva, continta igual de presente, y
su futuro depende de su capacidad de seguir organizados, de mantener su fuerza interna, su
dignidad, su identidad y, como sefiala Richard Price, de no aceptar nunca la definicién que
dan los blancos de la situacion ( Price, 1992).

En la actualidad ya no se mandan expediciones militares para apresar a los negros fuga-
dos de las plantaciones, ni se les aplican castigos como cortarles una pierna o castrarlos. En
la actualidad es preferible ignorarlos, "volverlos invisibles", (Friedmann,1992) (1). Este
empefio por hacer ver que las comunidades negras ni siquiera existen se hace especialmente
palpable cuando se trata de proyectar la construccion de una hidroeléctrica en sus tierras(2),
conceder una licencia de explotacion de mineral de bauxita a la multinacional norteamerica-

*

Historiador. Grupo de Estudios Afro-Americanos. Miembro de Sodepau.
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na ALCOA (3) (otorgada y encubierta por el Gobierno Federal y Estatal haciéndola pasar
por una. rescrva forestal), o crear la reserva biologica del rio Trombetas’. Ambas reservas
ecoldgicas estan situadas por debajo de la hidroeléctrica planeada y quedarian muy afecta-
das por la contaminacion producida por el embalse de 1.100 Km cuadrados.

Tanto la Constitucion Federal brasilefia como la del Estado del Pard, al cual pertenecen
estas tierras, recogen el derecho de los descendientes de comunidades cimarronas (desde
que se abolid la esclavitud en 1888 parece que ya no hubieran mas cimarrones, solo "des-
cendientes") a que sus tierras sean reconocidas por parte del Estado. Precisamente estas
leyves se consiguieron , por la presion que han ido realizando los movimientos negros en
Brasil.

En la practica sencillamente se vuelven invisibles los derechos constitucionales de las
comunidades negras. Segin manifestaba un directivo de ALCOA (bien visible para el Esta-
do), los negros que ocupan los territorios afectados por los grandes proyectos hace pocos
afos que han llegado desde el nordeste brasilefio buscando tierras, por lo tanto la ley no los
ampara. Finalmente, en respuesta a varias denuncias por parte de las comunidades negras
acerca del proyecto de implantacion de la mina, ¢l mismo directivo acabd argumentando
que si bien eran cimarrones, no eran brasilefios. Provenian de Surinam y, por lo tanto, eran
extranjeros.

La poblacion blanca ha mantenido el poder absoluto sobre la vida politica y econdmica
del municipio de Oriximina -en el cual se encuentran las tierras de las comunidades negras-
desde su fundacion, hace menos de 100 afios, por parte de portugueses e italianos. El pueblo
de Oriximina estd asentado sobre las ruinas de una maloca (casa indigena) y los esclavos
huidos pasaron por estas tierras camino de los mocambos 100 afios antes de su fundacion.
Para la sociedad blanca dominante la existencia de comunidades negras ¢ indias es uno de
los mayores inconvenientes para el "desarrollo” del municipio, especialmente porque el ac-
ceso a los recursos minerales, madereros, pesqueros, alimentarios de exportacion (castaia
del Pard) y ganaderos, estan controlados por estas comunidades, que. impiden el acceso (a
veces de forma violenta) de comerciantes, ganaderos y politicos (todos cllos blancos), que
se autotitulan propietarios de todas esas dreas de selva.

En nombre del progreso y de una pigmentacion clara de descubridores y civilizados, la
sociedad dominante de origen europeo sigue legitimando el funcionamiento del viejo esque-
ma "civilizacion/barbarie", o naturaleza/cultura. Los prejuicios que se vienen arrastrando
desde la esclavitud (negros perezosos y salvajes) sirven para exaltar una serie de actitudes:
desde la vision "civilizadora" de los misioneros que entraron en la selva para convertir indi-
genas y esclavos en la época colonial, hasta la mision de "progreso” promovida actualmente
a través de grandes proyectos hidraulicos y mineros traidos por grandes multinacionales
bajé el beneplacito de las autoridades.

lLa sociedad déminante menosprecia las otras culturas que intentan funcionar al margen
de ella y nunca trata de comprender los sistemas de valores propios del "otro". Para ésta, las
sociedades al margen de la suya son vistas como primitivas e intolerables. La civilizacion
universal llevada por los "conquistadores" y posteriormente por las culturas nacionales de
cada pais, ha supuesto un proceso reductor y aniquilador de las diferentes sociedades que ha
ocupado, inscrito en la propia racionalidad de la civilizacion Occidental.

Dentro de las comunidades negras se esta recreando de nuevo -de hecho nunca han deja-
do de hacerlo- una conciencia muy fuerte de identidad y resistencia basada en su memoria
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histarica: la selva como espacio territorial del cual obtienen lo que necesitan, y un referente
magico-religioso que les da la fuerza suficiente para poder seguir viviendo.

UN POCO DE HISTORIA

La memoria histérica de las comunidades cimarronas, transmitida oralmente, comienza
con el paso de sus antepasados a través de la esclavitud, sigue con la huida hacia los mo-
cambos y la toma de contacto con los diferentes grupos indigenas del drea y se desarrolla
con las continuas persecuciones a que fueron sometidos por parte de las tropas. Todo este
recuerdo, resefiando las dificultades que conlleva la subsistencia y el mantener otro sistema
de vida que no fuera el de la esclavitud, ha creado una fuerte resistencia y conciencia de
grupo entre los cimarrones.

Una de las caracteristicas principales de estos asentamicntos en las margenes de los rios
es su muy dificil acceso. Esta caracteristica permitié a los cimarrones resguardarse de los
continuos ataques a los que fueron sometidos (7 en el periodo de 1800 a 1877) por las expe-
diciones de castigo, organizadas por plantadores y tropas coloniales. Estos rios estan jalona-
dos por grandes cascadas y rapidos de agua muy peligrosos, en medio de una selva no
modificada por la presencia humana, lo cual no permite un acceso facil.

Para estas comunidades, la reafirmacion frente al mundo exterior y la reelaboracion per-
manente de su conciencia de grupo son un valor positivo, una marca de identidad, las bases
para poder organizarse frente a la agresion exterior y seguir recreando su propia forma de
ver el mundo.

Como apunta Maria de Lourdes Bandeira, los negros llegaron a América como esclavos
y como tal fueron integrados en la formacion de las colonias. Se les despojo de su condicion
de personas, la esclavitud les negé su participacién como agentes sociales, condicionando y
confinando su existencia al trabajo. La identidad dada a los negros a partir del color viene
impuesta desde fuera hacia dentro, mientras que la identidad negra, en su sentido mas am-
plio (cultura, resistencia, etc.) es construida desde dentro hacia afuera, y segtin esta autora
sc expresa como identidad étnica. ( Bandeira, 1987).

Ocupacion del territorio. " Piratas del Amazonas.

La penetracion efectiva en estos vastos territorios fue realizada por los misioneros de las
diferentes ordenes: jesuitas, capuchinos ,franciscanos y carmelitas. Entre 1630 y 1730 la
mayoria de la comunidades nativas de la cuenca del Amazonas fue visitada por espafioles v
portugueses : desde "los piratas del Para" como los [lamo La Condamine (viajero francés), a
los" bandeirantes de Piratininga" (buscadores de esclavos que llegaron a tierras del Reino
de Granada, capturando y dispersando a los Omaguas) Tan intensa fue la persecucion de es-
clavos indigenas que el padre Antonio Vieira (fundador de la provincia jesuita de Para) cal-
culo en mas de 400 las aldeas destruidas en el estado de Grao-Parda y Maranhao. La
participacion de comerciantes, plantadores, militares v gobernantes fue descarada. Pedro 11
promulgo una ley en 1680 prohibiendo el cautiverio de indigenas y dando potestad a los je-
suitas para entrar en la selva en busca de indigenas. En 1682 se creo la primera compaiiia
para importar negros esclavos del Africa (Salles, 1988).
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El recurso habitual de los plantadores y misioneros fue la utilizacion de mano de obra
esclava indigena en las plantaciones. La practica de este trabajo constituyé desde el princi-
pio un aniquilamiento de los indigenas debido a la sobreexplotacion, la muerte por castigos
y las constantes huidas hacia las zonas mas impenetrables de la selva. Los indigenas que
hasta entonces eran cazadores/recolectores/horticultores, se vieron inmersos en un método
de trabajo que rompia todo su sistema social y productivo, provocando la extincion de mu-
chos grupos ante los continuos excesos por parte de los capataces. Ademas, los blancos in-
trodujeron enfermedades epidémicas (viruela, gripe...) que provocaron una catastrofe en las
comunidades indigenas afectadas, eliminando a la mayoria de sus habitantes al cabo de po-
cas semanas. Los blancos, en lugar de proporcionarles ayuda, secuestraron a los sobrevi-
vientes, los esclavizaron y los reasentaron en diferentes lugares cerca de las vias de
comunicacion. Los que se resistieron fueron asesinados y sus pucblos quemados. La alterna-
tiva de algunos grupos fue internarse en lugares de dificil acceso dentro de la selva, transmi-
tiendo a otros grupos muchas de las enfermedades que ya habian adquirido.

En los reasentamientos controlados por los blancos, el trabajo y la organizacion de estos
grupos se vieron transformados creando dependencia y relaciones sociales perturbadoras
(caciquismo, abuso sexual de las mujeres, alcoholismo..), dando ocasion a guerras fraticidas
v a la incorporacion de la fuerza de trabajo indigena al servicio de los conquistadores:
euias, remeros, porteadores, recolectores... El intercambio de nuevos productos (metales,
ropas, alcoholes,ete.) produjo desigualdades y desajustes internos. Pronto serian mano de
obra esclava al servicio de las plantaciones o del comercio generado a su alrededor. Hasta el
siglo XVIII la captura y venta de esclavos fue el mejor negocio y el que mas rentas dio a los
diferentes gobiernos: la esclavitud "roja".

LLos propios plantadores y misioneros constantemente hacen referencia a la improducti-
vidad del indigena y la justifican con todo tipo de preconceptos hacia estos: perezosos, indi-
gentes y atrasados. La esclavitud negra serd entonces deseada por todos. El coste de un
esclavo indio era un 70% menor que el de un esclavo negro. Por ello la esclavitud indigena
se mantuvo hasta el final de la colonia, a pesar de que su "productividad" fuera también in-
ferior.

En el S.XVII la economia de la regién se basaba en las plantaciones de cafia de aztcar,
al estilo brasileno de la costa (Pernambuco-Bahia), pero ni las condiciones naturales (tipos
de suelo), ni sobre todo la mano de obra esclava indigena (cazadores convertidos en agricul-
tores en su propio medio) daban resultado. Tras este primer fracaso la economia se centrd
en la captura de esclavos indios para su venta y utilizacion como recolectores de cacao, vai-
nilla, zarzaparrilla v otros producto forestales destinados a la exportacion. Por elld, la eco-
nomia del Para se baso, de modo mas completo y durante mas tiempo que en cualquier otro
territorio colonial de América, en la esclavitud indigena.

La esclavitud: indios y negros hermanos en la misma historia.

En la sociedad esclavista, indios y negros estaban bajo la tutela de dos fuerzas principa-
les que les coaccionaban : la ley y el sefior. Como afirma Salles (1988), la ley era el resulta-
do de la opinién general de los sefiores, elaborada y ejecutada por ellos.

En la Amazonia no habia problemas de tierras: se formaron enormes latifundios -princi-
palmente religiosos- pero que no tenfan gran valor, asi que la riqueza se media por el nume-
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ro de esclavos. Cuando las leyes de la metropoli abolieron finalmente la esclavitud indigena
la esclavitud africana se torno, casi exclusivamente la medida de valor de esa riqueza.

Negros de Angola o de Guinea llegados directamente de Africa o de otrds capitanias de
la colonia desbrozaron la selva y cavaron la tierra de barrancos y lechos de rios. Plantaron y
recolectaron, remaron y dirigieron las rutas comerciales, construyeron casas, puertos, pala-
cios, iglesias, cuarteles, casas de residencia, ciudadelas y edificios publicos. Levantaron in-
genios, molieron y fabricaron aguardiente, azdcar y raspaduras (papelon), pescaron ,
cazaron, y criaron el ganado. Curaron enfermedades (gracias a sus conocimientos magico-
medicinales) y enterraron a los muertos, enriqueciendo y vitalizando ritos y organizaciones
religiosas. Integraron fuerzas militares luchando, protegiendo y asegurando la ciudad, la
frontera y los caminos del oro y las especias. Abricron caminos, hicieron fiestas, reconstru-
yeron lo que las aguas habian destruido.... Segiin Bandeira (1988), excepto el poder, en
cualquiera de sus formas o expresiones, no hubo una sola actividad productiva que no fuese
sustentada por los negros,

Los africanos aportaron un nuevo estimulo genético y cultural a una poblacion que dis-
minuia rapidamente, y los indigenas dieron a los recién llegados una tecnologia para reco-
ger, y producir alimentos bien adaptada al medio, una fama temible, y una "cobertura"
politica a sus reivindicaciones de libertad. (Gonzalez, 1992).

El grupo étnico resultante, que durante 200 afios fue conocido como mocambeiros, fue
en realidad producto del encuentro entre ambos. Este grupo cludio la esclavitud, sobrevivio
a guerras y deportaciones y se mantuvo al margen de las formas culturales europeas

Los Mocambeiros

La nocion de "mocambo” implica una colectividad constituida en base a los principios
de solidaridad, de reciprocidad y de igualitarismo. El acceso a la tierra no se da por la ocu-
pacion individual, sino a través del colectivo. Estas comunidades son formaciones sociales
cimarronas afro-americanas incluidas en un entorno selvético aislado del mundo blanco y
regido por relaciones de convivencia con diferentes grupos indigenas. Aunque establecieron
interacciones con el mercado regional y con la sociedad en un sentido mas amplio, nunca
renunciaron a su vision comunitaria de la tierra.

Basdndonos en el planteamiento de Maria de Lourdes Bandeira sobre la relacién entre
territorialidad ¢ identidad, llegamos a la siguiente conclusion: las comunidades cimarronas,
al disponer de una base territorial propia compartida entre todos sus miembros ¢ integrando
progresivamente a los que iban llegando (desde la esclavitud o de las revueltas que se fue-
ron produciendo en el estado, especialmente durante todo el S XVII), va forjando una iden-
tidad propia. Identidad como mecanismo politico organizativo de los miembros de la
comunidad en torno a finalidades propias. El proceso de construccion de su identidad se
centran principalmente en la recuperacién de aspectos de la vida social que anteriormente
eran manipulados por los blancos para imponer su dominacién: acceso a la tierra, modo de
produccion, diferenciacion social, estructura de produccion, distribucian y liberacion de la
comunidad cimarrona.

El hecho de compartir comunitariamente la base territorial desarrollé una concepeidn
colectiva de la propiedad de la tierra. La condicién de miembro de la comunidad garantiza
igualitariamente el acceso a ella. Las operaciones de distribucion como instrumento de cqui-
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librio, ajuste y reciprocidad, fueron integradoras de los diferentes aportes humanos y
culturales que llegaron desde sus comienzos.

En la formacion de estas sociedades, las practicas organizativas y culturales no tenian
porque ser originalmente africanas. Estas se fueron seleccionando y modificando dentro del
grupo en funcion de su viabilidad interna y externa e integraron otras précticas nacidas del
contacto con grupos indigenas, blancos y también con otras ctnias africanas. Todos estos
elementos fueron decisivos a la hora de recrear las nuevas formas de convivencia afroameri-
canas, cimarronas o de plantacion. Los factores constitutivos dependerian de la mayor o me-
nor influencia de cada uno de los grupos.

La aportacion del mundo indigena fue esencial para la formacion de estas comunidades
cimarronas (Frikel, 1955). Comenzo con la recepcion de los primeros grupos huidos desde
las plantaciones, misiones y centros urbanos. La tradicion oral cimarrona hace hincapié en
la acogida llevada por diferentes grupos indigenas hacia los huidos y posteriormente en los
conocimientos que les dieron para poder atravesar las cascadas y rapidos de los rios. Los
primeros grupos que llegaron se instalaron en las aldeas indigenas. Este fue el comienzo de
las relaciones de parentesco entre ambos grupos que perduran hasta nuestros dias.

Es dificil saber porque ambos grupos no se fusionaron, ya que desde mediados del siglo
XVIII hasta principios del XX estuvieron estrechamente relacionados, viviendo en areas
muy proximas y manteniendo continuos contactos. De hecho los cimarrones eran los encar-
gados de llevar productos para el trueque (tabaco, pieles, oro) hasta el pueblo blanco mas
cercano (el fuerte de Obidos), donde sus compaiieros de plantacion y algunos comerciantes
blancos les suministraban, con el peligro de ser apresados, las herramientas y otros produc-
Llos que ellos no podian conseguir en la selva. Estos cimarrones, a su vez, comerciaban con
los diferentes grupos indigenas del area donde vivian.

De hecho, las comunidades cimarronas fueron la recreacion de diferentes modelos que
se fueron cruzando en el camino de gentes arrancadas de su pueblos, arrojadas a otro lugar a
través de un océano. Esclavos desarraigados con unos descendientes atados al mismo desti-
no.

La sociedad colonial se basaba en la explotacion de la mano de obra esclava, para lo
cual era imprescindible la deculturacion de los individuos mediante el latigo y la religion
(Lavifia,1995). Durante su esclavitud, los negros adquirieron conciencia de resistencia hacia
el mundo que los tenia encadenados. Recrearon los elementos que habian traido de Africa
(dioses, creencias magicas, parentesco, musica...), afladieron nuevos elementos a los que tu-
vieron acceso en las plantaciones y ciudades: armas, metales, santos catdlicos en los cuales
disfrazaron sus dioses, y una lengua que les sirvid para comunicarse entre ellos (el aprendi-
zaje del portugués [ue obligatorio para acelerar su pérdida de referentes).

Tanto esclavos africanos como esclavos negros nacidos en Brasil, mulatos y zambos,
optaron por huir hacia el interior de la selva para crear nuevas sociedades: primero en pe-
quefios grupos, internandose por la selva hasta llegar a los cursos medios de los rios, y des-
de alli con la ayuda de los indigenas, atravesar las cascadas que servian de barrera natural al
mundo blanco. En la tradicidn oral de las comunidades se¢ recoge la dificultad de franquear
estas zonas huyendo de los cazadores de esclavos: "era por tierra ya que por el rio los hu-
bieran cazado rapido" (lzanor,1992). Los preparativos de la partida eran llevados a cabo por
sus companeros de esclavitud, acumulando comida, herramientas (algunas de ellas hacian
las veces de armas), semillas, ropa y utillaje religioso para que sus dioses les protegieran.
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Solo ellos sabian interpretar la realidad de sus ceremonias. El tambor, incomprensible para
los amos, era el elemento de proteccion para los esclavos que se aprestaban a la huida. Con-
fiaban en que los "orishas" les llevaran a puerto seguro después de haberles demostrado su
lealtad.

Es dificil precisar en que fecha se dio el primer asentamiento cimarrén o la primera fuga
hacia las cascadas. La tradicion oral no precisa fechas para explicar su "memoria colectiva"
ni su "historia", pero en los documentos oficiales aparece una primera menciéon en 1800
(Ruiz-Peinado, 1994). El ayuntamiento de Obidos providencia el pago de gastos de una ex-
pedicion de castigo para capturar a los "pretos fugidos no rio Coma” Durante todo el siglo
X1X se consolidaron los diferentes grupos cimarrones en los rios Trombetas, Cachorinho y
Erepecurt y, en consecuencia, aumentd la presion por parte de la colonia para acabar con
ellos.

1800: El municipio de Obidos costea una expedicion de castigo contra los cima-
rrones establecidos en el rio Curua.

1812: Se destrozan los primeros mocambos, inferno Y cipotema, con la captura de
100 prisioneros. Las milicias se movilizaron desde Monte Alegre, Santaré-
m,Alenquer y Obidos. Capitaneadas por Bernardo Marinho.

1822-1823: Se realizan varias acometidas en el rio Trombetas, a cargo de I'rancisco Ro-
drigues Vieira. Se hace prisionero a Atanasio, dirigente cqfuzo (madre in-
dia-padre negro) que en 1821 comandé la fuga de més de 40 esclavos hacia
los mocambos.

1827: Desde Santarém, Alenquer y Obidos salen dos expediciones dirigidas hacia
los rios Trombetas y Curud. Destruyen los mocambos. dos cimarrones mue-
ren y otros dos son hechos presos.

1835-1840: Revuelta da Cabanagem . Cuenta con la adhesion de los esclavos de planta-
ciones y de las ciudades, que aprovechan la muerte o fuga de los propieta-
rios. A partir de la represion, los mocambos del rio Trombetas se reagrupan
por encima de la décima quinta cascada y organizan el mocambo Maravil-
ha. Posiblemente fue la (inica vez que formaron una "ciudad", enclavada en
una isla del rio por encima de la cascada.

1846: El presidente de la provincia del Para solicita a la Asamblea fondos
(45000reis.) para reprimir a los mocambos

1849: Es atacado el mocambo Curud , son capturados 11 cimarrones. El resto se
reagrupa en el alto Curua.

1852: El presidente Miguel Antonio Pinto Guimarées (Baron de Santarém) ordena
una expedicion de castigo capitaneada por Joao Mazimiano de Souza. Los
cimarrones incendian el mocambo de Maravilha refugiandose algunas cas-
cadas por encima.

oo
n
L

: Expedicion dirigida contra el mocambo del alto Curud. las tropas encuen-
tran el mocambo desierto. destruidas las casas y las plantaciones.
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1856: El presidente Sebastido do Rego Barros envia armas, cartuchos y dinero
para destruir el mocambo del Trombetas. Fracasa la expedicion al huir los
guias, indios Mundurucus, "cedidos” por los franciscanos de su mision en el
rio Tapajos.

1858: El presidente Jodo da Silva Carrdo expone que hay més de 2000 esclavos
viviendo en mocambos por la provincia y que el mayor era el del Trombe-
tas.

1864: Se establece un sistema de barcos y canoas con guardas para apresar a los
esclavos fugitivos.

1868: El presidente Joaquim Raimundo de Lamare establece con los misioneros

franciscanos, capuchinos da piedade, un plan para establecer misiones en
los mocambos. Fray Carmelo Mazzarino toma contacto con ¢€stos.
Sale una expedicion para destruir los mocambos del Trombetas, no se tienen
datos de su regreso. Segin la historia de las comunidades cimarronas, posi-
blemente corresponda al envenenamiento de los atacantes por parte de los
cimarrones con el apoyo de los Kaxuyana.

1870: El presidente Canénigo Manoel de Siqueira Mendes, firma la ley n® 653 au-
torizando la destruccion de los mocambos del Trombetas.

1876: Destruccion del mocambo Curud.

1877: Las misiones realizan tareas de aproximacion con los mocambos. el padre
José Nicolino Pereira de Souza registra los primeros bautizos.

Hasta 1888, fin de la esclavitud, los cimarrones son perseguidos sistematicamente por
impedir al Estado controlar grandes areas de recursos naturales, por fomentar la huida masi-
va de poblacion esclava y por suponer una alternativa al mundo blanco. Durante 300 afios,
primero Obidos y luego Oriximina, se crearon con el trabajo de vida y de muerte de los es-
clavos.

Posteriormente el control de las comunidades cimarronas sera minado por la presencia
en el area de misioneros catdlicos, mas preocupados por salvar almas y acabar con las fies-
tas "paganas” que por mantener la organjzacion interna de resistencia y servir de interlocu-
tores con el mundo blanco.

Desde las primeras décadas del siglo XX, se incrementard el control de los latifundistas
y comerciantes sobre las comunidades cimarronas. Se autoadjudicaron extensas dreas de
selva a orillas de rios y lagos, donde previamente se habian reasentado estas comunidades.
Los pequefios comerciantes (regaloes) comenzaron a suministrarles algunos productos (he-
rramientas, polvora, armas...) que ellos no podian fabricar y, sobre todo, gran cantidad de
articulos de los que hasta entonces se habian autoabastecido (telas, recipientes, alcohol, me-
dicamentos...). Estas mercancias se pagaban con productos recolectados por las comunida-
des y el precio del trueque era estipulado por el propio comerciante. A los cimarrones les
resultaba imposible pagar sus deudas. El control de los comerciantes sobre las personas en-
deudadas se convertira en control sobre toda la comunidad. EI consentimiento de los misio-
neros y la participacion de las autoridades en esta nueva esclavitud fue total (5), aplicando
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la detencion y enjuiciamiento de las personas que se resistieron a pagar las deudas. El co-
mercio de grandes extensiones de selva entre los poderosos incluia la mano de obra y sus
deudas. Se trataba por tanto de una nueva esclavitud, esta vez encubierta.

La situacion fue empeorando para las comunidades cimarronas hasta que a mediados de
los afios 70 se produjeron expropiaciones ilegales (Lago Jacare en 1973) y se implantaron
grandes proyectos mineros internacionales (ALCAN, ALCOA). Sera con los verbitas (Mi-
sioneros del Verbo Divino), vinculados a la Teologia de la Liberacion, cuando se creara un
cspacio para que las comunidades cimarronas se vuelvan a articular, organizdndose interna-
mente para defender sus derechos constitucionales. La proteccién de estos derechos se ha
visto favorecida por la presion de los diferentes Movimientos Negros brasilefios y, concre-
tamente, por el asesoramiento y colaboracion del CEDENPA (Centro de Estudios y Defensa
del Negro del Pard) con la asociacion de las comunidades cimarronas, denominada AD-
QMO (Asociacion de Descendientes de Quilombos del Municipio de Oriximina).

Hoy en dia la situacién es incierta. El gobierno estatal del Pard y el municipal de Orixi-
mind estdn tratando de deshacerse de ellos convirtiéndolos en campesinos pobres y acaban-
do con sus rasgos culturales diferenciales (estrategia utilizada también con diferentes grupos
indigenas).

Quizas la pervivencia de las comunidades cimarronas radique en que permanezcan fieles
a si mismas y a su identidad cimarrona. En palabras de Bofil Batalla "se reconoce un pasado
y un origen comin, s¢ habla una misma lengua, se comparte una cosmovisién y un sistema
de valores profundos, se tiene conciencia de un territorio propio, se participa de un mismo
sistema de signos y simbolos. Sélo con ello es posible aspirar también a un futuro comiin, y
en esto descansa la razon para reconocer un 'nosotros' y distinguirlo de 'los otros'. (Bofil
Batalla,1992)

|

NOTAS

I La invisibilidad en procesos socio-culturales es una estrategia que ignora la actualidad, la historia y los dere-
chos de minorias étnicas. Y su ejercicio implica el uso de estereotipias entendidas como reducciones absurdas
de la complefidad cultural, que desdibujan peyorativamente la realidad de los grupos asi victimizados.

2 La FUNAI -organismo estatal para la "proteceion” de la poblacién indigena - estd negociando la indemniza-
cion de los wai-wai, grupo también afectado por la construccion de la hidroeléctrica. Légicamente serd este or-
ganismo federal el que se encargue de administrar el dinero dado a los indigenas.

3 Ll ex-presidente J. Sarney, dos dias antes de dejar el cargo, firmé la creacién de la veserva forestal Saracd-
Taguera para la protecion de las 429.600 Ha. que ocupa. La multinacional ALCOA se haria cargo de la vigilan-
ciar y, segiin observaéiones del responsable del drea, se incluia la utilizacién de avionetas y personal armado
para que nadie pudiera entrar. Dentro de la reserva estaria situada la explotacion de bauxita y las comunidades
cimarronas serian expulsadas de sus tierras.

4 ELIBDF (Institwto Brasileiio del Medio Ambiente) calculé que en el aito 1967 desovaron en una playa de la
zona cerca de 13.000 tortugas. En la actualidad la reserva bioldgica estd controlada permanentemente por
agentes del Instituto y de la policia federal, aunque no llegan a desovar mds de 500 tortugas. Las comunidades
cimarronas han seguido capturando lortugas de forma tradicional y por eso han sufrido duras represalias: la
muerte de un nifio, malos tratos policiales e incluso trabajo _forzoso .de varios jovenes. Cuando estas tierras fue-
ron ocupadas por grupos indigenas o cuando los grupos cimarrones se asentaron en eslos territorios nunca se
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Hegd a extinguir ninguna especie de tortuga ni de cualquier otro animal. Desde hace dos décadas se estan aca-
bando las tortugas. Los representantes del gobierno seiialan a los cimarrones, pero nunca se han fijado que en
los mejores restauwrantes de Manaos y Belem es un plato muy cotizado. Los bidlogos estiman que la contamina-
cion producida por la hidroeléctrica dejard totalmente insalubre el agua del rio en una extension de aproxima-
damente unos 30 Km. v supondrd el fin de las tortugas en el rio Trombetas. Por otra parte, ni siquiera se ha
hecho un estudio del impacto que sufrivian los éimarrénes que viven a orillas del rio y los lagos circundantes
(Brasil. R. 1990)

5 Militares, jueces y responsables municipales que de hecho hasta hoy en dia contimian Derteneciendo a las
mismas familias.
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CONSIDERACIONES PRELIMINARES

En América junto con la conquista empieza la evangelizacion, y la abundante historio-
grafia existente sobre el problema teoldgico que esta suscité ponen de relieve que, interés
politico y justificacion ideolégica van a tener que ir de la mano durante todo el periodo co-
lonial. Y en tltima instancia, esa justificacion legal de dominio sobre territorio y habitantes,
se hallard en la justificacion religiosa y su finalidad: la conversion de los nuevos paganos.

En este contexto de dominacion fisica (politico-militar) e ideologica (religiosa) se si-
tuan las primeras acciones de los prelados franciscanos y dominicos, quienes investidos por
poderes y derechos otorgados por bulas papales de 1521 y 1522, desempefaran funciones
inquisitoriales sobre la poblacion indigena, que a partir de 1532 pasard a manos de la autori-
dad eclesiastica representada por los obispos. Las etapas, desarrollo e implicaciones politi-
cas y sociales de esos afios han sido ampliamente estudiados por Richard Greenleaf quien
sita sus actuaciones desde la 6ptica de la manipulacion de las facultades inquisitoriales, asf
como en la polémica que se establece entre ellos por la definicion y la forma de entender la
ortodoxia catdlica.(1)

En altima instancia, son los partidismos y la manipulacion de los poderes inquisitoriales
junto con la falta de control real por parte de la Corona peninsular, asi como las reflexiones
sobre los abusos cometidos sobre la sociedad indigena, lo que induce finalmente al monar-
ca espaniol Felipe Il a dictar una serie de reales cédulas en 1569 que desembocaron en la
ubicacion del Tribunal del Santo Oficio en Nueva Espaiia en el afio 1571.

* Historiadoras. Grupo de Estudios Afroamericanos. Soa’epau. Barcelona
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A partir de su instauracion, los indigenas van a ser considerados neofitos en asuntos de
fe, por lo que el Santo Oficio va a encontrar disminuido su campo de accion, al tener que
actuar sobre una poblacion que representa una minoria cuantitativa en el conjunto de la so-
ciedad colonial: espafioles, mestizos y negros, mulatos y todas las castas que derivan del
proceso de miscigenacion que la conquista puso en marcha. Sin embargo no es solo el cam-
po de actuacion del Tribunal lo que se reduce, sino que ello afectara también al tipo de deli-
to mayoritario al que se dedicara. En Nueva Espafa, los herejes, razon primera de la
existencia de la inquisicion (2), son minoritarios, por lo que los delitos mayoritarios se¢ tras-
ladaran al campo de la vida cotidiana, que es precisamente lo que nos interesa, y en el cual
el sector negro y mulato tendra un protagonismo considerable.

Ya a partir de los primeros tiempos de la colonia se legalizaron y regularon normas de
vida y de conducta que pretendieron separar y mantener en estado puro a los dos principales
arupos que iban a convivir de ahi en adelante: espafioles e indigenas, para crear una socie-
dad que se mantenga dentro de los canones sociales y religiosos de la ortodoxia catolica.
Sin embargo, casi a la par aparece en escena un tercer elemento, fruto de las primeras im-
portaciones de mano de obra esclava africana .

Los primeros negros que desembocaron como esclavos en la Nueva Espaiia, lo hicieron
como criados de los pioneros conquistadores provinientes de la Espafiola, como mercancia
personal del "funcionariado" que la Corona fue mandando a la colonia, asi como botin lega-
lizado del trafico de negros que se acelerara a partir del tltimo tercio del siglo XVI parale-
lamente a las necesidades econdmicas coloniales (3).

Sometidos a una larga travesia en condiciones inhumanas desde sus lugares de origen y
una vez descargados en Nueva Espaiia, seran canalizados a las diferentes dreas de produc-
cién novohispanas tales como la mineria, ganaderia, agricultura, obrajes textiles, plantacio-
nes e ingenios y los que tuvieron mejor suerte pasaran a formar parte del servicio doméstico
de los amos blancos en ciudades o zonas urbanas. Siendo arrancados brutalmente de sus ori-
genes, se les dispersara, se les negard como personas y como portadores de una cultura pro-
pia que, no tan s6lo no se conoce, sino que ni tan siquiera se cuestiona y sin embargo se les
considerara desde un principio carne evangelizada, con todas las obligaciones que ello com-
porta, entre ellas ¢l estar sometidos a la jurisdiceion del Tribunal de la Santa Inquisicion.

LA SOCIEDAD COLONIAL

La instauracion de la sociedad espaiiola en tierras novohispanas significé la importacion
de todos sus sistemas y estructuras formales que le eran propios a nivel econémico, politico
o social. Hablar de sociedad novohispana colonial es partir del establecimiento de una so-
ciedad dominante y una sociedad dominada atendiendo a la preeminencia social y economi-
ca de la clasificacion étnica. Su estudio evidencia la conocida oposicidn entre normativa y
forma de vida, y nos muestra basicamente una realidad social bipolarizada.

En ella, la poblacién negra y mulata aparece como formando parte de la dindmica colo-
nial, aunque no como sujeto especifico y diferenciado de estudio, a pesar de la importancia
cuantitativa que adquiere la presencia africana, sobre todo desde finales del siglo XV hasta
mediados del XVII, coincidiendo con la época de mayor incidencia de la trata en territorio
novohispano.
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En base a ello podriamos establecer dos tipos de motivaciones o preocupaciones princi-
pales por parte de esa sociedad dominante con respecto al sector negro y mulato. Por un
lado, su rendimiento como fuerza de trabajo y su encasillamiento en el estrato mas bajo e
indefenso de la sociedad. Por otro, pero relacionado estrechamente con ese control econo-
mico y social, su mantenimiento dentro de las estructuras ortodoxas catélicas.

En el terreno religioso, se transplantan a la colonia las estructuras y los sistemas de valo-
res cristianos (4) que normativizaran el funcionamiento social, religioso, las relaciones fa-
miliares y la moral sexual que va a imponerse sobre todos los sectores sociales de la
colonia: blancos, indigenas, negros, mestizos, mulatos y sus descendientes. En este sentido,
¢l Tribunal de la Inquisicién se configurard como un instrumento politico y religioso que
vehiculard los contornos por los cuales habra de transcurrir la conducta social y religiosa de
aquellos grupos que caen bajo su jurisdiccion, aunque aqui, la diversificacion étnica y la es-
tructura social de deberes y derechos en funcién de la pertenencia originaria de cada grupo,
volvieron esta meta mucho mas dificil que en la peninsula.

NEGROS Y MULATOS EN LOS DOCUMENTOS INQUISITORIALES

En base a estas premisas y como parte de un estudio que hemos iniciado acerca de los
contenidos e implicaciones de las transgresiones efectuadas por el sector negro y mulato en
el periodo colonial, nos hemos planteado un recorrido a través de los distintos tipos de deli-
tos por los que van a ser acusados negros y mulatos en los siglos XVI y XVII. Su punto de
partida son los casos que el Archivo General de la Nacién (A.G.N.) de México, seccion in-
quisicion, tiene catalogados como expedientes a negros y mulatos, de los cuales hemos utili-
zado aquellos que se refieren a los estados de Veracruz, Oaxaca y Michoacén, habiendo
iniciado por el momento el estudio de alguno de los casos relativos al estado de Veracruz,
relacionados con delitos de blasfemia y hechiceria.

En el Archivo General de la Nacion*, seccion inquisicion, aparecen clasificados y cata-
logados procesos, denuncias, informaciones, averiguaciones y testificaciones (5) llevadas a
cabo contra negros y mulatos desde que en 1571 se asent6 el Tribunal del Santo Oficio en la
capital novohispana y que constituyen un corpus importante para el estudio de este sector en
los siglos XVI, XVII 'y XVIIL, en lo que se refiere a formas de vida, resistencia cultural y
reacomodo, que intente detectar sintomas de pervivencia y configuracién de un sistema pro-
pio de valores utilizado como mecanismo de supervivencia en la sociedad colonial.

Atendiendo al periodo cronolégico establecido y al ambito geografico escogido (6) en
el A.G.N. se encuentran catalogados los casos de 47 expedientes referidos exclusivamente a
este sector, a partir de los cuales hemos establecido una clasificacion de delitos cometidos
en los siglos XVIy XVII. A partir de ellos, hemos iniciado las primeras reflexiones sobre
las principales transgresiones cometidas que se inscriben dentro de un campo de delitos que,
siguiendo la tipologia establecida por Solange Alberro (7) hemos dividido en:

¥ Agradecemos a Anna Pi y a Javier Laviiia por la facilitacién de la documentacion de los casos que aparecen
en el Archivo Nacional de la Nacion de México (seccion Inquisicién) de los estados de Michoacan, Oavaca ¥
Veracruz
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1. Delitos religiosos menores, que incluyen blasfemias y reniegos, asi como un gran ni-
mero de expresiones verbales que en el lenguaje de la época se conocen como proposicio-
nes, y también malos tratos a objetos sagrados, como podria ser el pisar o romper una cruz.

2. Delitos contra la moral sexual que se inscriben en el ambito de las transgresiones co-
metidas contra la norma matrimonial y los limites que le impone la moral cristiana: fornica-
cion, incontinencia sexual, amancebamiento y bigamia.

3. Delitos de magia y hechiceria, que cubren una amplia gama de actividades que supo-
nen la utilizacion de materias y elementos que mezclan procedimientos populares espafioles,
indigenas vy africanos: magia amatoria (utilizada mayoritariamente por las mujeres), supers-
ticiones, sortilegios, maleficios, curanderismo, adivinacion y pacto con el diablo.

Al hablar de ellos, hay que tener en cuenta en todo momento la evolucion economica y
social de la colonia, v con ella la realidad del sector negro y mulato que bajo ningtin con-
cepto es estatica, y que variara en funcion de la propia dinamica colonial de la que forman
parte, de las actividades econdmicas a las que fueron destinados como esclavos o se vieron
abocados como libres, asi como del sexo de los mismos.

A efectos indicativos se acompaiian unos cuadros confeccionados a partir de la lista de
expedientes que el Archivo General de la Nacion, seccion Inquisicion, tiene catalogados
como procesos a negros y mulatos, correspondientes a los siglos XVI y XVII, para los csta-
dos de Veracruz, Qaxaca y Michoacdn, como aproximacion a los tipos de transgresiones
mis frecuentes cometidas por este sector de la poblacion colonial. Para ello , hemos estable-
cido en cada siglo, una clasificacion que ha tenido en cuenta el afio del expediente, el tipo
de delito cometido segin la terminologia utilizada en la época, el nombre de los infractores,
si son negros o mulatos, y en los casos que ha sido posible su condicién de esclavo o libre,
asi como del estado en donde se origina.

TRANSGRESIONES DE NEGROS Y MULATOS EN EL SIGLO XVI

De los 20 expedientes que aparecen catalogados para el siglo XVI, correspondientes a
los estados de Veracruz, Oaxaca y Michoacan, 5 corresponden a negros, todos ellos hom-
bres y 15 a mulatos (9 hombres y 6 mujeres). Si atendemos al tipo de delitos cometidos, ve-
mos, como 5 expedientes pertenecen a transgresiones contra delitos religiosos menores:
blasfemia, palabras malsonantes, palabras escandalosas y palabras irreverentes; 6 expedien-
tes por delitos de magia y hechiceria: hechicerias (4 expedientes relativos a mujeres), y su-
persticiones y pacto (2 expedientes que se refieren a hombres) y 7 expedientes por delitos
contra la moral sexual: bigamia (4 expedientes). averiguaciones sobre matrimonios y aman-
cebamiento.

Si bien las acusaciones por las cuales hombres y mujeres llegan a la jurisdiccion inquisi-
torial son parecidas, en el caso de los hombres son mayoria en los expedientes por delitos
religiosos menores. En el caso de las transgresiones por magia y hechiceria, el porcentaje se
invierte, y sobre ¢l total de 6 expedientes, 4 corresponden a mujeres, siendo los hombres
acusados por supersticiones y pacto con el diablo, mientras que las mujeres lo seran por he-
chiceria, aspecto que se acentuara en el siglo XVII. También en los delitos contra la moral
sexual predominan los transgresores masculinos, 5 expedientes de hombres contra 2 de mu-
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Jeres, ambas procesadas por bigamia. Sin especificar aparece un proceso en 1572 contra un
mulato de Veracruz y otro en 1586 contra un mulato libre de Michoacan.

Ano Delito Nombre Clasif. étnica Estado
condicion#]
1.1536 Blastemo Alonso de Garavito Mulato Oaxaca
2.1541 Bigamia Cristobal Quintero Negro Veracruz
3.1566 Palabras malsonantes Melchor Mulato Qaxaca
y escandalosas
4.1568 Proposiciones y faltas ... varios negros Negros Michoacan
a la autoridad
3.1571 Hechicerias Beatriz de Leon Mulata libre Veracruz
6.1572 Palabras hercticas Blas Negro esclavo Oaxaca
7.1572 Iechicerias Luisa de los Angeles Mulata Veracruz
8.1572 %] Manuel Diaz Mulato Veracruz
9.1574 Blasfemo Ro del Rio Mulato esclavo Veracruz
10.1574 Bigamia Pedro Hernandez Negro horro Veracruz
11.1577 Casada dos veees Francisca Ramirez Mulata Michoacan
12,1577 Matrimonio Tomas Morales y Mulato Veracruz
M.Martin
13.1579 Matrimonio Fco. Rodriguez Mulato Veracruz
Isabel Fernandez
14.1579 Supersticiones y pacto (W] Mulato Michoacan
con Diablo
15,1585 Casada dos veces Mariana de los Reyes Mulata libre Oaxaca
16.15806 (&) Gonzalo Hernandez Mulato libre Michoacan
17.1594 Hechicerias [nés de Villalobos Mulata libre Veracruz
18.1594 Hechicerias Ana de Herrera Mulata libre Veracruz
19.1597 Supersticiones y pacto Feo Ruiz de Castejon Mulato Michoacan
con ¢l Diablo (Fco. Ruiz de Mendoza)
alias Sanchito y Mahoma
20.1398 No es pecado Baltasar Negro esclavo Oaxaca

cstar amancebado

PORCENTAJE DE DELITOS DE NEGROS Y MULATOS EN EL SIGLO XVI
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TRANSGRESIONES DE NEGROS Y MULATOS EN EL SIGLO XVII

Afo Delito Nombre Clasif. étnica Estado
condicion
1.1602 Echar suertes Andrea Negra Veracruz
con habas
2.1602 Doble casamiento Diego Hernandez Mulato Michoacan
3.1606 Blasfemia Isabel de Cordoba Negra esclava Veracruz
4.1606 Leia las manos Magdalena Guzman  Mulata Veracruz
5.1611 Blasfemo Manuel Negro esclavo Veracruz
6.1612 Casada dos veces Isabel de Guzman Mulata libre Michoacan
7.1613 (N Justa Negra esclava Michoacan
8.1614 Reniegos Lucas Negro esclavo Veracruz
9.1614 Embusteros Francisco Puntilla Negro esclavo Michoacin
y Mari Vizquez Negra libre Michoacan
10,1618 Reniegos Antén Colina Negro esclavo Veracruz
11.1633 Palabras malsonantes ~ Magdalena Lopez Mulata Veracruz
12.1649 Casado dos veces Juan de Lorenzana Mulato libre Oaxaca
13.1649 Hechicera Mariana de.. Mulata libre Veracruz
14.1650 Falsos testimonio Juan de Morga Mulato esclavo Oaxaca
invocacion Diablo Mariana de... Mulata esclava Pitzcuaro
15.1652 Supersticiosa Adrena Ruiz Negra libre Veracruz
y hechicera de Cabrera
17.1655 Hechiceria Agustina de Ceballos  Negra libre Veracruz
18.1656 Renegar contra Dios Juan Pascual Negro esclavo Veracruz
19.1658 Hechiceria Antonia Negra esclava Qaxaca
20.1663 (7 Bernarda de San José  Mulata esclava Patzcuaro
21.1672 Hechicerias Geronima de Mayorga Mulata libre Michoacan
y brujerias
22,1672 Hechiceria, bruja Francisca Cerdan Mulata libre Veracruz
Y pacto
231674 Pacto demonio Jacinto de Zavala Mulato Veracruz
24,1678 Reniegos Blas Mulato Veracruz
25.1686 Renicgos Nicolas de la Mota Mulato esclavo Qaxaca
26.1689 Agorera supersticiosa  Micaela Mulata esclava Michoacan
27.1692 Sacar un ojo Matias Garcia Mulato libre Michoacan

a un indio

En el siglo XVII, de los 27 expedientes catalogados, nos encontramos con 8 de ellos re-
lacionados con los delitos religiosos: blasfemia, reniegos y palabras malsonantes. De ellos,
7 corresponden al estade de Veracruz y uno al de Oaxaca, mientras que no aparece ningiin
caso para el estado de Michoacan.

Si atendemos a la clasificacion étnica, y comparandolo con el siglo precedente, vemos
como ¢l grupo mayoritario procesado por este tipo de delito van a ser los negros (5 casos
frente a 3 mulatos), que ademas son mayoritariamente esclavos. También ahora, los delitos
son cometidos mayoritariamente por hombres: 6 casos frente a 2 de mujeres.

En el apartado de magia y hechiceria, aparecen 14 casos (que corresponden a 13 expe-
dientes), lo que representa un aumento cuantitativamente significativo con respecto al siglo
anterior. Aparecen ahora los conceptos de hechiceria, brujeria, leer las manos (adivinacion)
. embusteros, falsos testimonios e invocacion del diablo, supersticiosa, agorera supersticiosa
(adivinacion) y pacto con el demonio, siendo mayoritarias las acusaciones contra los mula-
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tos, 8 frente a 6 negros. En los casos en que ha sido posible establecer su condicion, vemos
como 5 de ellos corresponden a esclavos y a 6 libres, Sin embargo, lo que quizas resulte
mas significativo es que de los 14 casos , 10 corresponden a acusaciones contra mujeres,
continuando y acentuando la division masculina y femenina establecida ya en el siglo XVI.

Por dltimo, por lo que se refiere a los delitos contra la moral sexual, tan sélo nos encon-
tramos con 3 cxpedientes a 3 mulatos, 2 de Michoacan ( un hombre y una mujer) y 1 de
Oxaca, todos ellos procesados por bigamia. Con otras acusaciones o sin especificar hay 3
expedientes, 2 de ellos se refieren a 2 esclavos del drea de Michoacan, una negra y una mu-
lata. El tercero hace referencia a un mulato libre de Michoacdn acusado en 1692 por sacar
un 0jo a un indio.

PORCENTAJE DE DELITOS DE NEGROS Y MULATOS EN EL SIGLO XVII
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BLASFEMOS Y RENEGADORES. "MIREN QUE TENGO QUE RENEGAR"

Negros y mulatos, libres y esclavos son objeto de denuncias, informaciones, averigua-
ciones, testificaciones, autodenuncias y procesos por manifestaciones blasfemas ¢ irreveren-
tes, impropios de quienes son considerados instruidos en la fe catolica. Ademas de la
blasfemia o el reniego, palabras malsonantes, escandalosas e indecentes vienen a engrosar la
serie de delitos religiosos agrupados bajo el concepto genérico de proposiciones, perfecta-
mente catalogadas, tipificadas y definidas por las autoridades inquisitoriales. (8)

A partir del establecimiento del Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en Nueva
Espaiia el afio 1571, negros y mulatos, preferentemente esclavos van a renegar y blasfemar
en respuesta a los castigos infringidos por la arbitrariedad del amo, quien, ante lo que consi-
dera una falta del esclavo, real o imaginaria, se dispone a ejecutar contra ¢l un castigo que
en el mejor de los casos va a consitir sélamente en azotes. Ante ello el esclavo reacciona
amenazando con renegar y renegando efectivamente.(9)

Isabel de Cordoba y Manuel son dos negros esclavos que residen en Veracruz y que son
procesados por blasfemias (10) , la primera en 1606 y el segundo en 1611. Isabel trabaja en
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el puerto, es esclava a las 6rdenes de un mayordomo capataz y no sabemos la causa por la
cual fue castigada. En el proceso inquisitorial se nos dice que el castigo se relaciona con
unos hechos que habia cometido sin especificar de que se trata. El proceso se instaura no
obstante a partir de las blasfemias que pronuncia mientras el mayordomo estaba ejecutando
el castigo:

"..estando la dicha Isabel amarrada boca abajo y habiéndole echado unas escoba-
das de ferro hirviendo por las partes de las espaldas, la dicha Isabel, viendo que
la querian apretar en el castigo, dijo, miren que tengo que renegar, y tornando a
echarle escobada de mds ferro hirviendo dixo la dicha Isabel de Cdrdoba, reniego
de Dios y Santa Maria..."(11)

Manuel que es un negro trepado con el rostro marcado por algunas seiiales de viruela,
trabaja para un regidor de la ciudad de Veracruz, y cuando comete las blasfemias estaba
siendo castigado severamente por un intento de huida:

"..dijo que, teniendo amarrado a dicho esclave y habiéndole dado mds de los
ochenta azotes, dijo con desesperacion que rencgaba de Cristo y de todos sus san-
tos, lo cual no se acuerda este declarante que lo dijese mds de una vez y entonces
arremetio el hijo de este declarante y le echdé mano de la garganta al dicho esclavo
Manuel, como arriba tiene dicho, casi queriéndole ahogar porqué no dijese mds
blasfemias...” (12 )

Parece que los gritos y renicgos de Manuel llegaron a oidos de un vecino, ya que éste,
que ademas cra notario apostélico se presentd a media noche en la casa del regidor. Su de-
claracion nos permite ver del modo en que era castigado:

" Jue a casa del dicho Costilla y le rogé que abriera la puerta y, habiéndola abier-
to vido al dicho negro que estaba en cueros , los pies hacia arriba v la cabeza aba-
Joyeste lestigo le rogd que por amor a dios le quitasen de alli..." (13)

Las Unicas palabras que conocemos sobre lo que podia haber dicho el esclavo son las
que reproduce ante la Inquisicion este mismo testigo, el cual al preguntar al esclavo sobre
los motivos de sus renicgos, aquel respondid, al parecer con légica desesperacion, que ya
llevaban mds de tres horas azotandolo.

Ambos esclavos son denunciados ante Ia Inquisicion. En el caso de Isabel, el castigo se
realiza publicamente, en presencia de los demds esclavos. En el caso de Manuel el castigo
se ejecuta en el patio de la casa, de forma privada, aunque sus gritos son escuchados por
otras personas, entre cllas el notario apostdlico, vecino del regidor.

No creemos que haya que ver en ello una muestra de la religiosidad vy la ortodoxia del
amo: la denuncia ante la Inquisicion puede estar motivada por la presion social derivada de
la obligatoriedad de denunciar. Si el esclavo entraba en las céarceles de la Inquisicion, los
costes y la manutencion durante el proceso corrian a cargo del propietario. Ademas, a la
carga economica se unfa la pérdida temporal de la capacidad productiva del esclavo, v exis-
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tia también el peligro que la Inquisicion decidiera quedarse con el esclavo para si, o subas-
tarlo a otro propietario , con la consiguiente pérdida de la inversion que ello suponia.

Desde la perspectiva opuesta, se entiende la blasfemia como una forma de manipulacion
por parte de los propios esclavos de los mecanismos cristianos ortodoxos que la sociedad ha
impuesto como norma. Dado que la maquina inquisitorial se encontraba tan sélo en la capi-
tal del virreinato, y que los procesos que se realizaban, una vez comprobadas denuncias y
testificaciones, tan solo se podian seguir alli, este delito significaba para el esclavo su trasla-
do durante un tiempo a las carceles de la capital. Con ello y durante el periodo que duraba
el proceso, el esclavo se situaba fuera del alcance de las garras del amo, como un paréntesis
desesperado por intentar modificar la realidad que le habia tocado en suerte. (14)

En todo caso, en el reniego y la blasfemia, verbalizados en el idioma del amo, sc esta-
blecia un primer mecanismo inconsciente de manifestacion ante el tormento y el dolor, y a
partir de ahi el rechazo a las normas establecidas que legalizaban y perpetuaban esa condi-
cidn de indefension.

A partir de los casos catalogados por el Archivo General de la Nacion, vemos como
blasfemia y reniego, proposiciones y palabras malsonantes y escandalosas representan un
porcentaje significativo del total de los delitos cometidos por negros y mulatos, sobre todo
en los siglos XVI y XVII, mientras que en el siglo XVIII, la proporcién de esos delitos en
relacion al total disminuira considerablemente. ( 15)

Efectivamente, ¢l desplazamiento inquisitorial de los procesos se volcara progresiva-
mente hacia una mayor representacion de delitos de tipo sexual, en donde los elementos li-
bres tienen cada vez mayor preeminencia. Ello sefiala, no solamente la disminucion
cuantitativa de la trata en cuanto a instrumento para proporcionar mano de obra, siné que la
propia sociedad, a través de un proceso progresivo de mestizaje, proporciona una poblacién
cada vez mas elevada de gentes de mezcla o de casta, que continuara padeciendo de un sta-
tus marginal encasillado que proporcionara un gran contingente de mano de obra que va a
sustituir con ventaja al elemento esclavo.

En este sentido si blasfemia y reniego se convierten en elementos delictivos preferentes
de la sociedad esclava, aparecen otro tipo de delitos que nos muestran otras condiciones y
formas de vivenciar esa realidad colonial por parte del grupo mayoritariamente libre del
sector negro y mulato, aunque también participen esclavos. Nos referimos al terreno de las
transgresiones sexuales, en donde la bigamia y el amancebamiento constituyen los items
mas repetidos.

MORAL Y CONTINENCIA SEXUAL.
"NO ES PECADO ESTAR AMANCEBADO"

Con la voluntad de uniformar y controlar otros tipos de précticas, la Iglesia catolica esta-
blecio el matrimonio como la tinica unién licita entre el hombre y la mujer en donde se da
cabida a las relaciones sexuales. En la colonia negros y mulatos parecen aceptar facilmente
las estructuras formales que les imponen la religion y la moral cristiana, sin embargo, en lo
que se refiere al sistema de valores que comportan y que norman la conducta sexual, encon-
trardn una mayor resistencia (16), tal como lo atestigua ¢l incremento constante de este tipo
de delitos durante todo el periodo colonial.
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La preocupacion eclesiastica por la bigamia, el amancebamiento o la fornicacion van a
chocar con la propia realidad de la colonia, asi como con los intereses econdmicos de sus
representantes civiles. En el caso de los esclavos, si bien se establece desde un principio su
derecho a contraer matrimonio, en la practica, ello se convertia en un inconveniente paro los
amos, por las prerrogativas que comportaba. Los esclavos casados no se podian vender por
separado, y ademds, al estar obligados los amos a facilitarles la vida maridable como mini-
mo una vez a la semana, no podian separarles enviando a uno de los miembros de la pareja
a trabajar a un lugar demasiado alejado que no permitiera cumplir con este requisito.(17)
Para el esclavo, tampoco el matrimonio constituyd ninglin  mecanismo para conformar un
nucleo familiar estable (18), precisamente porque en cualquier momento el amo podia rom-
perlo, puesto que estaba mds interesado por la reproduccion de la fuerza de trabajo que por
el cumplimiento de las normas cristianas. Asi las cosas, salvo en aquellos casos en que el
amo obligaba al esclavo a casarse, la tdnica general serd favorecer las uniones libres entre
ellos, dificilmente controlables por el Tribunal inquisitorial.

Incontinencia sexual, fornicaciéon, amancebamiento, pero sobre todo bigamia, constitu-
yen en general objeto de persecucion en los casos en que se instituia el matrimonio, mucho
miés [recuente entre la poblacion libre, y por lo que se refiere a la bigamia, mucho mas ge-
neralizado entre el elemento masculino, quien gozaba de una mayor libertad de movimiento
y posibilidad de independencia econémica. Libertad de movimientos que facilitara la trans-
aresion, al poder escapar del control de la sociedad dominante. La falta o incapacidad de
una real efectividad en ese control social permitiran escapar de una familia formalmente
constituida y adoptar otra lejos de la primera.

De todos esos delitos tipificados como transgresiones sexuales, es el de bigamia, el que,
localizado timidamente en el siglo XVI, continuara en el XVII y se expandird con fuerza a
lo largo de todo el XVIII, siendo una de las transgresiones mas numerosas del sector negro
y mulato. En cuanto al amancebamiento, no tan sélo estaba prohibido, perseguido y penali-
zado, sind que también estdn sujetos a este tipo de represiones quienes se atrevian a expre-
sar que no era pecado estar amancebado, como es el caso de un negro eslavo de Tututepec,
procesado por ello en 1598 (19).

En este sentido y relacionado con los delitos de fornicacion simple, Gonzalo Aguirre
Beltrdn nos dice que en el siglo XVI fueron numerosas las causas instauradas contra indivi-
duos negros o de procedencia negra que pensaban que la simple fornicacidén no era cosa
prohibida (20).

Ademas de ello, casos que se instauran desde la base de averiguaciones sobre matrimo-
nios (21), nos hablan de la intromision de la Iglesia en las practicas sexuales consideradas
licitas 0 no dentro del matrimonio. El control se establecia en estos casos en base a la obli-
gatoriedad de la confesion, en donde, en nombre de la ortodoxia y la moral catdlica, el cléri-
¢o llegaba a conocer los detalles mas intimos de las relaciones matrimoniales (22).

HECHICERIAS Y SUPERSTICIONES.
EL PODER DEL AMOR Y DEL DEMONIO

En el campo de los delitos de magia y hechiceria y en los estados estudiados hemos en-
contrado 12 expedientes a negros y mulatos, libres y esclavos que se ven envueltos en un sin
nimero de acusaciones que abarcan un campo muy amplio de actividades, tales como male-
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ficios, magia amatoria, hechiceria, supersticiones, adivinacién, curanderismo y pacto con el
diablo.

Bajo esas caracteristicas se desenvuelven las actividades de algunas de las mujeres que
fueron denunciadas ante la Inquisicién o procesadas por ésta, con las acusaciones de hechi-
ceria, brujerfa o pacto con el demonio.

En 1672 se establece un proceso contra Francisca Cerdan, mulata libre de Veracruz, por
hechicera, bruja y pacto con el demonio. Reproducimos el enunciado de la acusacion por
cuanto, a partir de €, se infiere una mezcla de acusaciones que en este caso se conjugan so-
bre una sola persona y que van a ser representativas de la tipologia de transgresiones que el
sector negro y mulato femenino realiza en el campo de los delitos por hechiceria amatoria y
pacto con el diablo.

El proceso contra Francisca Cerdan, se inicia a partir de la denuncia de su amante, el es-
pafiol Francisco Julién, que desea abandonar su "amistad" uno de los items que se repiten en
las acusaciones y denuncias por hechiceria contra esas mujeres. En la acusacion entablada
por el fiscal en 1672 se establece lo siguiente: (23)

" _.me querello y denuncio a Francisca Cerddn, mulata blanca vecina de la ciudad
de la Nueva Veracruz, la cual siendo cristiana baptizada y confirmada y gozando de
los privilegios que usan los buenos y verdaderos cristianos, pospuesto el amor de
Dios Nuestro Seiior y de Nuestra Santa Fe se ha apartado de ella, teniendo como
tiene trato y comercio con el demonio incubo , con pacto expreso con él, constitu-
yéndose en sospecha vehemente de bruja formal y hechicera y haber entregado su
alma al poder y dominio del demonio, usando de maleficios para ligar a un hombre
y conservarle en torpe e ilicita amistad suya, privando del arbitrio y libertad huma-
na y cometiendo otros crimenes de otras especies..."

Cien afios antes, en 1571, Beatriz de Le6n, una mulata libre de Huaxtepec, es encarcela-
da por la Inquisicion bajo la acusacion de hechiceria. Se trata de una mujer casada, de unos
20 afios, que trabajaba como sirvienta y que tiene el marido en China. En este caso, las acu-
saciones de hechiceria se mezclan con las acusaciones de mala vida, y parece que es un
comportamiento piblicamente escandaloso lo que provoca la intervencién de la maquina in-
quisitorial con la denuncia de un teniente de alguacil mayor de la ciudad. En particular se la
acusa de acoger a muchos hombres en su casa y tener trato carnal con ellos utilizando pro-
cedimientos hechiceriles, ademés de aconsejar a otras mujeres sobre los medios que hay que
utilizar para que un hombre quiera a una mujer que se lo pida. Ella misma es acusada de te-
ner una cruz en el suelo de la puerta de su casa con el fin de conseguir que cualquier hom-
bre que la pisase fuese incapaz de olvidarla (24).

Una mujer mulata que testifica en el proceso nos dice:

" _que conoce a la dicha Beatriz de Ledn y lo que sabe e pasa que esta testigo ha
tratado y comunicado con la dicha Beatriz de Leén, mulata, y le ha dichos muchas
veces (...) que ella hard que conociendo un hombre, casado o soltero, que no se
aparie de su amistad hasta quella quiera, y asimismo le dijo a este testigo que deba-
jo de una piedra del umbral de la puerta de la calle tenia puesta una cruz para que
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cualquiera que entrase, como fuese hombre que la conociese, no la olvidase, y de-
mds de esto, este testigo ha oido decir a muchas personas de cuyos nombres no se
acuerda que la sobredicha es hechicera y sabe hacer embustes para atraer asi a los
hombres para que la quieran bien, y en esta posicion es tenide... "(25)

También Mariana, otra mulata joven y casada de Veracruz es acusada por hechiceria
ante el comisario de la inquisicion de la ciudad en 1649 (26). Su acusador es un hombre es-
paiiol casado a quien ella niega sus favores sexuales porqué segiin dice no tiene ningln sitio
al que llevarle ya que su marido le vigila estrechamente. En la conversacion que mantienen
Mariana y el espafiol, ella le dice que como su marido no le deja ni respirar, va a hacer lo
que hacen otras mujeres con sus maridos, y que es "dementar” (27) a su marido.

Dentro de los numerosos procedimientos utilizados en la colonia con estos propésitos,
uno de ellos es la utilizacion de sesos de animales que de una forma o de otra se suministran
al hombre, consiguendo asi su atontamiento o disminucién de su braveza, con lo que la mu-
Jer puede sentirse mds libre y con menor peligro de ser descubierta.

En el caso que nos ocupa, como a la maiiana siguiente de la conversacién entre Mariana
y el espanol, aparece muerto en la calle un asno sin cabeza, aquel acudira a la inquisicion
acusando de cllo a Mariana, involucrando en ella a otros espaiioles con quienes habia co-
mentado el caso de la conversacion de la mulata.

Otro de los items constantes que se repiten en este apartado de delitos son las acusacio-
nes relacionadas con los procedimientos adivinatorios, que la Inquisicion considerara delito
puesto que entiende estas transgresiones como una afrenta a la dogmatica ortodoxa religiosa
que creia en el libre albedrio humano (28).

Acusadas también de hechiceria se dan los casos de Adriana Ruiz de Cabrera y Agustina
de Ceballos, negras libres de Veracruz. Los procesos contra ambas se establecen scparada-
mente en 1655, aunque en realidad estan relacionadas, ya que ambas participan de las cere-
monias de adivinacion por las que se acusa a la primera.. En este caso, las acusaciones de
hechiceria se relacionan con el uso de procedimientos adivinatorios con el fin de descubrir
el autor o autores de un robo cometido contra una mulata de La Habana, que Adriana tenia
alojada en su casa.

"..se juntaron todas las susodichas en casa de la dicha negra Adriana, v a la hora
del mediodia mandd la susodicha Adriana a una negra suya llamada Juliana, que
Juera a la playa por aguay trujese un jarro de agua y habiéndolo traido mandé a
la dicha negra la dicha Adriana traer un lebrillo blanco y unas yerbas verdes, lo
cual todo se puso en una sala alta de la dicha casa (...) y se sentaron alrededor del
dicho lebrillo, habiendo primero la dicha Angela Maria, cortado una rueda de un
pliego de papel (...) echando el agua que habian traido dentro de ¢l (...) y poniendo
las yerbas verdes alrededor del borde del dicho lebrillo y luego puso la rueda de di-
cho papel (...) encima del agua que tenia el dicho lebrillo y cogieron luego un paiio
de lienzo vizcaino y lo pusieron alrededor del dicho lebrillo, teniendo todas cuatro
del dicho paiio (...) diciéndole también que se quitase también las reliquias que tu-
viese al cuello(29)
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Evidentemente los autores del robo y lo robado no aparecieron, por lo que, la mulata
Ana Maria Vizquez, decidié denunciar a Adriana de haber cometido ¢l robo y por ello la
acusara de hechicera.

Negras y mulatas son acusadas por sospechosas de hechiceria, supersticiones, pacto con
el diablo o celebraciones diabélicas. Ellas hacian conjuros y hechizos para que las quisiesen
bien y no las abandonaran, y para deshacerse del control de maridos, o eso creian al menos
los hombres que las denuncian. En algunos casos, los procedimientos utilizados contra ma-
ridos y amantes o en el caso de las esclavas contra sus amos, lo eran con la intencién cons-
ciente de provocar la muerte o dano fisico, lo que segin Solange Alberro, revelaria una
situacion verdaderamente desesperada.

En general, como ya hemos apuntado, en las denuncias y procesos en donde aparecen
las mujeres, mayoritarias para este tipo de delitos en el siglo XVII, se utiliza el término he-
chiceria para evidenciar una actividad que se relaciona en numerosas ocasiones con proce-
dimientos magicos amatorios que tienen como finalidad primordial conseguir o conservar
algin amante, la mayoria de las veces representante de un status social superior, aunque
para ello haya que utilizar la practica destructiva de "ligarlo" o volverlo impotente, imposi-
bilizando asi su relacion con otras mujeres.

En otros campos, la utilizacién de practicas magicas por parte de las mujeres negras y
mulatas tienen como objetivo "atontar" al marido para que no les pegue o para evitar ser
descubiertas en sus infidelidades, o en el caso de las esclavas para "amansar" a los amos,
con la finalidad, pocas veces resuelta a su favor, de disminuir en lo posible la fiereza de los
castigos y malos tratos de los que eran objeto .

Se trata de un esquema que en esencia se repite a lo largo de las acusaciones por hechi-
ceria contra las mujeres negras y mulatas, y que como seiiala Ruth Behar (30) se ubicaria en
dos planos bisicos, por un lado el de las relaciones domésticas contra maridos o amantes y
por otro en el ambito de las relaciones sociales de poder y de dominacién de los amos, en el
caso de las mujeres esclavas. Curiosamente en los casos de acusaciones por este tipo de de-
litos para el siglo XVIII, los procesados o denunciados son mayoritariamente hombres. Las
acusaciones por hechiceria desaparecen como concepto y surgen las acusaciones por supers-
ticiones y maleficios.

En cuanto la hechiceria se relaciona con la curacion de enfermedades aparece el término
curandero. Sin embargo es dificil establecer una separacion nitida entre ambos, ya que mu-
chas veces los distintos calificativos aparecen relacionados con el resultado obtenido, posi-
tivo o negativo. Muchas denuncias por hechiceria se relacionan con "pacientes", muchos de
cllos espaiioles, que no han obtenido el resultado esperado, o con acusaciones relacionadas
con enfermedades que la medicina ortodoxa de la época es incapaz de curar.

Vemos pues, como la hechiceria es un campo muy amplio en donde la praxis se combina
con elementos y ténicas de origen espaiiol (conjuros u oraciones), indigenas(sobre todo las
plantas) y africanos, como la ventriloquia o el sacrificio de gallinas. Parece logico incorpo-
rar todos los procedimientos posibles para obtener los resultados deseados.
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PORCENTAJE DE DELITOS DE NEGROS Y MULATOS
EN LOS SIGLOS XVI Y XVII

27,08% Delitos religiosos
menores

10,42%
Otros
20.83%
Delitos
- 41.67%

contra la moral

Delitos de

sexual magia y hechiceria

Delitos religiosos, transgresiones sexuales y delitos de magia y hechiceria, constituiran
manifestaciones comunes de negros y mulatos en todo el periodo colonial. Su evolucion co-
rrerd paralela a la propia dindmica colonial. Negros y mulatos no constituyen un grupo ho-
mogéneo , la condicion de libre y esclavo va a ser importante como factor diferenciador en
la comision de transgresiones, puesto que las expectativas de ambos son distintas; también
variardn en funcion del sexo de los mismos.

Ademas de ello, hay que tener en cuenta que este sector no puede estudiarse aisladamen-
te de los otros grupos, ni se configura tan sélo como receptor pasivo de las imposiciones de
la sociedad blanca dominante. No hay que olvidar que la sociedad colonial no es tan sélo
fruto de una relacién de verticalidad unidireccional por parte del dominante para con el do-
minado. La interaccion también se produce en sentido contrario; el negro y el mulato son re-
clamados como hechiceros, curanderos, o amantes, penetrando asi en el sector que los
niega, utilizando la transgresion como mecanismo de reacomodo que incursiona en los sta-
tus sociales y econémicos superiores, que en tanto y cuanto participan en las transgresiones
se transforman también en delicuentes, que no obstante pasan a convertirse en bastiones de
la moral colonial cuando se erigen en los acusadores de esos delitos en los que han partici-
pado.

No todos los delitos van a ser perseguidos, pero la amenaza de la actuacion del Tribunal
existe, y de hecho se da cuando el elemento dominante siente una amenaza real sobre su
persona, o cuando las fuerzas que se han instaurado como garantes de la ortodoxia de la so-
ciedad, presienten un peligro sobre la continuidad de la estructura formal institucionalizada,
si esa transgresion se constituye como un escandolo social que puede contagiar y contribuir
a relajar ain mas las conductas cotidianas de los grupos sociales que forman parte para de
la realidad colonial.

Negros y mulatos parecen en principio aceptar las imposiciones de la sociedad dominan-
te por lo que se refiere a las estructuras formales de esas normas, pero frente al sistema de
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valores que comportan van a manifestar una constante y tenaz oposiciéon que se manifestera
precisamente mediante un gran niimero de transgresiones que la Inquisicion juzgara como
delitos. Parece dificil establecer un estudio centrado exclusivamente en el sector negro y
mulato que pretenda hallar su especifidad como individuos y como grupo. Lo negro se ha-
llara mezclado con lo espaiiol y se fundira con lo indigena. De unos y otros, acepta y utiliza
todo aquello que la Inquisicion persigue, y de esos elementos y de los propios de su cultura
surgird una nueva realidad dificil de determinar, que no obstante acabara por conformar un
sislema propio de valores que corre paralelo al que se instaura en la clspide. Precisamente,
el corpus inquisitorial que se conforma en base a esos delitos habria de permitir aproximar-
nos a los mecanismos y las distintas formas que utiliza esa transgresion, que es por ahora
nuestro primer objetivo. Su traslacion al terreno cotidiano habra de sefalarnos posibles for-
mas de resistencia cultural y social, entendidas como mecanismo dinamico de rechazo,
adaptacion y reacomodo por y para la supervivencia, en una sociedad que pretendié negar-
los.
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Mujer negra y colombiana

Clara Inés Guerrero*
Margrieth Nazareth Cortés

"la verdadera fuerza de un ser humano no reside
en sus brazos, sino en su corazon"

El tema de las mujeres negras en Colombia es tan extenso y complejo que daria para
varios monograficos. En este pequefio relato, sélo pretendemos dar una vision de conjunto y
muy general para que nos acerque con el corazon y la razon a entender una realidad cruda,
magica, cambiante, sorprendente y sobre todo creadora.

Parece un pleonasmo decir mujer negra y marginalidad, pues es la idea que se acufia
para buscar la ayuda del primer mundo, y es ademés también, la idea que muchos politicos
venden en las campaiias electorales, buscando con un discurso paternalista contar con el
voto de este sector de la poblacion tan decisorio en las conciencias de las familias colom-
bianas y de esa manera , en la participacién en las urnas.

La problematica de nuestro pais no es tnicamente la pobreza, la desigualdad, la violen-
cia, etc, etc. Esos aspectos que son fundamentales, es necesario articularlos a las expresio-
nes culturales, a la mentalidad y en csa medida a las respuestas de las gentes, a la
participacion de los individuos en sus procesos, para lograr asi entender con mayor claridad
esa problematica .

Una visién integral nos saca a los habitantes del "tercer mundo", de esa condicion de
marginados de la felicidad y desterrados del paraiso primermundista del confort. Toda pro-
blematica lleva implicita un aporte, una respuesta o por lo menos una posible salida. Si in-
tentamos entender al otro desde su otredad, tal vez lograriamos un didlogo constructor y los
esfuerzos de la cooperacion tendrian mejores resultados..

Nuestros pueblos, como cualquier pueblo del planeta, tienen infinidad de aportes que
hacerse unos a otros. Tan sélo es leer las historias con otros lentes, quitarse las tan manidas

* Clara Inés Guerrero. Historiadora. Universidad Javeriana. Colombia
Margrieth Nazareth Cortés. Historiadora. Universidad del Valle. Colombia
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gafas del subdesarrollo , de la pobreza y de la marginalidad como aspectos a solucionar des-
de los "paises ricos", por los gobiernos, en el mejor de los casos, o por las iglesias locales y
sus ejercitos de damas, cooperantes y demas agentes de la caridad internacional.

Insistimos en decir que todos esos problemas que nos etiquetan como subdesarrollo for-
man parte estructural de la realidad injusta y dolorosa, pero insistimos también que frente a
esa situacion encontramos infinidad de personas de los diversos sectores de la sociedad que
buscan soluciones, construyen propuestas, tienen claridad sobre sus problemas y estan
comprometidos en procesos autogestionarios. Tal es el caso de las comunidades negras or-
ganizadas.

Siempre hemos pensado que el mejor aporte y apoyo a nuestros problemas y a nues-
tros procesos se daria cunado nos miren como pueblos dignos, nos reflejen como lo que so-
mos y dejemos de ser el depdsito de la caridad mundial disfrazada con discursos de corte
académico, buenas intenciones y un gran desconocimiento del ser y la esencia de estos pue-
blos con mayoria de edad desde bastantes afios.

Nuestra herencia africana, mesclada con la herencia europea ¢ indigena, nos caracteriza
como pucblos mestizos con un entretejido de multiples mentalidades, memorias heredadas
de muchos pueblos del mundo. Este mestizaje nos permite entender que el contenido del
comportamiento no lo da el color de la piel , sino la mentalidad, de ahi que los colombianos
seamos tanto hispanos como indios, como afros.

En diferentes articulos hemos definido el ser afrocolombiano como un ser humano que
tiene profundas raices en Africa, una mezcla de costumbres, saberes, atmosferas, pieles, ai-
res y nuevos lerritorios en Amcrica, con el sello inconfundible de Europa y nexos de cono-
cimientos con otros pueblos del planeta.

Estas afirmaciones, a manera de aclaraciones, pretenden deslindar campos, para enten-
der que Colombia es un pais mestizo, con poblacion indigena v negra que a su vez tambien
¢s mestiza que mantiene sus tradiciones y costumbres, como en algunos casos su propia len-
guay cultura que los particulariza y les marca la identidad.

Creemos necesario hacer estas puntualizaciones, pues ser mujer negra y ademas colom-
biana, esta tan cargado de connotaciones de todo tipo que pierden en la maraiia de los su-
puestos, las peyoraciones y los falsos atributos, la posibilidad de conocerse a ese mundo
tan colombiano y tan ajeno también.

En estos términos es como intentaremos asomarnos al mundo cotidiano en los ambitos
publicos y privados de las afrocolombianas.

ABUELA NEGRA

A Colombia los primeros africanos llegaron al comenzar el siglo X VI, eran traidos como
esclavos para las minas, las haciendas y el servicio doméstico. Desde esas épocas su partici-
pacion en la formacion del ser colombiano es notoria y tangible, aunque no reconocida.

Eduardo Galeano, en sus escritos sobre mujeres trae un relato sobre las mujeres cimarro-
nas de Surinam, que es valido para todos los pueblos americanos y dice: "Ellas llevan la
vida en el pelo... Antes de escapar, las esclavas roban granos de arroz y de maiz, pepitas de
trigo, frijoles y semillas de calabazas. Cuando llegan a los refugios abiertos en la jungla, las
mujeres sacuden las cabezas y fecundan, asi, la tierra libre"
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Este hermoso pasaje de la historia libertaria de América refleja con claridad y justicia la
participacion de las mujeres negras en la construccion de nuestras sociedades.

Ellas son eje de la familia, reproductoras de la cultura, en muchos casos jefes de hogar y
han aportado de manera sustancial a la mentalidad, al comportamiento colectivo de los co-
lombianos. En ¢l periodo colonial, cuando la esclavitud era la base de la economia, mujeres
negras fueron las encargadas, entre otros muchos oficios, de la crianza de los nifios, de la
cocina y organizacion de los hogares. No solamente de las casas de los ricos, sino de distin-
tas capas de la sociedad, pues la servidumbre negra daba estatus, y era una forma de rique-
za. La costumbre de una mujer negra para la crianza de los nifios , que se mantuvo hasta
bién entrada la repiblica, fue marcando en la mentalidad una manera afrocolombiana que
va desde las labores de las comidas, la construccion del imaginario infantil, hasta las formas
del ritmo y la relacion con la sociedad, puesto que eran en esencia guias del hogar, como lo
han sido desde siempre en el seno de sus familias para que asi, la légica amorosa y firme de
la abucla marque el ritmo y las maneras del cotidiano de las comunidades.

La mujer negra garantiza, con su modo de ser y actuar, la permanencia de los pueblos,
ella es eje, guia y reproductora de mano de obra, de la cosmovision, de la mentalidad. La
mujer negra es cohesionadora del proceso reivindicativo que mantiene viva la cultura y la
identidad.

La familia es y ha sido la base de la organizacion de las comunidades negras: al finalizar
la esclavitud como pueblos emergentes, desde hace casi quinientos afios como palenques
construidos para la libertad y la paz. Y ahora, en la historia mas reciente en los nuevos ba-
rrios y poblados que se han ido formando a lo largo de este proceso de guerras con movi-
mientos masivos de poblacion por la violencia. En cada uno de estos momentos y de estos
procesos las mujeres negra organizan la comunidad afirmando la familia. La solidaridad y la
cooperacion permitieron la cohesion y la integracion en la familia y en la comunidad. Los
nifos y los jovenes siempre han pertenecido a la comunidad y son considerados como la
mayor riqueza comun.

Las familias afrocolombianas son amplias, numerosas y crecen con los hijos, los amores
clandestinos, los primos descarriados, los "ex" de cualquiera de sus miembros y sobre todo
con los hijos de los hijos. La horfandad no tiene el mismo significado que para un occiden-
tal clasico, pues siempre hay una abuela con familia que acoja al huerfano.

Las relaciones de parentesco por los nexos solidarios, méds que sanguineos, que tambien
cuentan y mucho, son amplias, extensas. Llevan implicitas muchas obligaciones y derechos.
Sobre todo son relaciones de ayuda mutua. Las comadres y los compadres son ante todo
apoyo y coloboracion mutua.

Es comin encontrar campos de labranza (fincas, decimos en Colombia) cultivados por
todos los miembros de la familia, asi como los pequefios o grandes negocios familiares. La
division de las labores es casi inexistente, solo se sabe una cosa: para estar bien es necesario
colaborar entre todos, y ese era y es un conocimiento implicito en el comportamiento colec-
tivo de las comunidades negras.

Si hacemos un recorrido por el papel de la mujer en los procesos de permanencia de las
comunidades negras en Colombia, nos damos cuenta sin necesidad de realizar movimientos
reivindicadores de exigencias de derechos, que ellas siempre fueron consisentes de su fun-
cion. Sin ellas la casa, la finca o el negocio no marcha bien, aunque la "fuerza" estuviera en
el hombre.
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La mujer negra al interior de su comunidad se ha caracterizado por ser un pilar social,
tramisora de cultura. La educacién de los hijos esta centrada en ella, siendo o no cabeza de
familia. Es ella quien por lo general expone las expresiones artisticas de la cultura negra en
su funcion de declamadora, coplera, danzadora, cantora, etc. Ellas son fuertes y carifiosas,
no expresan con efusion sus afectos en espacios publicos. Son inteligentes y suspicaces. El
hogar es su eje, aunque no esten en ¢l siempre estan pendientes de sus no importa que tan
lejos estén y son amantes fervientes.

Esa presencia permanente y significativa de las mujeres negras en sus propias comunida-
des se nota de manera especial en la cosmovision, el imaginario colectivo y en las expresio-
nes simbolicas mas representativas. Desde la perspectiva de la mentalidad se pueden
decifrar mitos, indagar en los imaginarios y constatar en la memoria colectiva como son
mujeres los ejes de cada una de esas narraciones, son protagonistas de mitos, son responsa-
bles de destinos colectivos y siempre son gufas de comportamientos éticos y modelos edu-
cativos. Tal es caso de Catalina Luango, un mito palenquero que alecciona sobre el "no
deber ser" de las mujeres.

Por lo tanto hablar de mujer negra significa hablar de la familia, porque es ahi donde ha
contribuido a la lucha por el sostenimiento de la identidad, la cultura y las propias formas
de hacer y ser de los afrocolombianos. Es también, hablar de la solidaridad, de la coopera-
cion y del entender que la vida es un logro colectivo.

PROBLEMATICA SOCIAL Y LABORAL

A las 8 de la mafiana dié comienzo la reunion. Alli muchas mujeres compartian un sentir
y lenfan una preocupacion comun. Su sentir consistia en la impresion constante de recibir
estimulos externos que las separaba del resto de la gente; su preocupacion: tener que darse
cuenta que ese sentir, esa percepeion de estimulos externos se debia al solo hecho de ser ne-
gras, de no ser consideradas, miradas y apreciadas como mujeres y como seres humanos
dignos, con una forma de ver, vivir y compartir, seres humanos inteligentes y con las mis-
mas capacidades psicologicas y fisicas de culquier persona.

Quizas se podria pensar en una doble o triple discriminacion: por ser mujer, por ser ne-
gra y si era el caso (como normalmente lo es), por ser pobre. Pero el problema era que otros
colectivos de igual género y en las mismas situaciones socio-econdmicas no compartian ni
el sentir, ni la preocupacion.

A partir de alli se comenzo a trabajar con el animo de cambiar ese sentir y en lugar de
preocuparse, ocuparse de la situacion que entonces se volvio colectiva.

Asi, en diversas zonas y regiones de Colombia se han ido creando espacios que permiten
poner de manifiesto las actividades, funciones y sobre todo el recuperar y crear una identi-
dad de la mujer negra en el quehacer historico de la sociedad colombiana. Encuentros, con-
gresos, foros y seminarios a nivel local, regional y nacional, permiten hacer una puesta en
comun de la situacion que se vive y que en forma individual se siente en el vivir diario.

De esta forma nos enteramos (o confirmamos) que a nivel laboral existen desigualdad de
oportunidades y trato diferencial en variados oficios y actividades laborales; que aunque
constitucionalmente existan igualdad de oportunidades, la realidad refleja lo contrario.exis-
tiendo por lo tanto, diferentes estrategias para insertar marginalmente a la mujer negra en el

Alrica América Latina. Cuadernos N° 21
90



Mujer negra y colombiana Clara In¢s Guerrero/Margricth Nazareth Cortés

sector productivo nacional, generando todo un proceso de adaptacion e integracion, desa-
rraigo y desidentidad, de alimentacion de un sentimiento de vergiienza y automarginalidad.

A nivel laboral, la mujer negra ha desempeiiado y desempefia funciones tales como la de
complementar la fuerza de trabajo masculina en el campo, en tiempo de cosecha, realizar
actividades de extraccion de oro en los rios mediante la técnica del masamorreo o lavado de
arena. La actividad desempeiiada por ellas en el pacifico colombiano, en algunas regiones
del Departamento del Choco o en Tumaco, en el Departamento de Narifio, son un ejempo
de ello.

Pero la mujer negra también se emplea como educadora, sobre todo en las zonas rurales
de su procedencia o en las ciudades, en las zonas periféricas de la misma y como siempre,
como empleadas del servicio doméstico. Actividad a la que fueron designadas en épocas co-
loniales y que hoy en dia es el sector donde se ubican la mayoria. "Cuando se emigra a la
ciudad es lo tinico posible y pensable: trabajar en el servicio doméstico, y si no se tienen es-
tudios realizados. la situacion puede ser peor". Aqui, es preciso aclarar dos cuestiones que
consideramos importantes:

1. Existen otros colectivos de mujeres las cuales también se ven obligadas a realizar fun-
ciones en el servicio doméstico, pero aqui se presentan otras caracteristicas: provienen del
sector rural y campesino, no tienen estudios y su objetivo es la obtencion de recursos econd-
micos.

2. Trabajar en el servicio doméstico puede no ser indigno para la mujer negra, el proble-
ma es que la actividad no es valorizada como tal, el trato que se recibe en el desempeiio de
este tipo de labores es de marginacion, humillacion y ofensa permanente. Anotamos de
igual forma que a veces para ubicarse en este sector también se es discriminado por s¢ ne-
aro.

Sin lugar a dudas, esta situacion se vuelve mas evidente en el ambito urbano. Desde
hace unos aiios ser negra y educadora era un privilegio, y ser negra y secretaria mayor atin.
En la ciudad sobre todo, imperan conceptos, modelos y estereotipos que dejan a la mujer
negra fuera de ellos. Frente a esta problematica socio-laboral, las mujeres negras han unido
esfuerzos para hacer parte integrante de los procesos y reivindicativos que permitan dar a
conocer y compartir una identidad y un sentir afroclombiano, una identidad y un sentir mas
del ser humano.

MUJER NEGRA Y SOCIEDAD HOY

La organizacion y puesta en marcha de acciones concretas han permitido materiza-
lizar diferentes lineas de actuacion en los Gltimos afios:

I. Impulsar el trabajo comunitario a nivel rural y urbano, vinculando no sélo al co-
lectivo negro sino a toda la poblacion para generar procesos de integracién y reconocimien-
to pluriétnico y multicultural.
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2. Ayudar en la creacidon, formacién y consolidacién de grupos culturales que man-
tegan viva la presencia ¢ identidad afrocolombiana a través de la danza, la musica, el teatro
y el deporte.

3. Creando espacios de discusidn a nivel de barrios, centros docentes, juntas de ac-
cion comunal y organismos locales y municipales sobre las diversas problematicas que se
enfrentan en temas como la territorialidad, la salud y la medicina tradicional, la religiosidad
popular, la realidad econdmica, politica y cultural de la poblacion negra.

4. Fortalecimiento y motivacion para la creacion de campos de investigacion al in-
terior de las comunidades negras que permitan una retroalimentacion y afianzamiento de las
mismas.

5. Trabajar y fortalecer el campo educativo formal e informal. Desde aqui se reali-
zan propuestasd e andlisis, de reflexion y de accion que, a partir de la realidad concreta
afroamericana permitan transformar y coparticipar equitativamente en el proceso de cons-
truccion de la realidad colombiana.

En definitiva, nuestra labor en el fortalecimiento de actividades y experiencias etnoedu-
cativas a nivel regional y nacional permiten una mayor presencia de las organizaciones y
movimientos afrocolombianos que reivindican derechos étnicos que se presentan en estos
momentos a raiz de la promulgacion de la Carta Constitucional Politica de 1991 y especial-
mente la movilizacion en torno a la reglamentacion que define los derechos para las comu-
nidades negras y contribuir a:

I. La creacion de un sistema nacional y social pluriétnico. En este sentido se deja
translucir el derecho que se tiene a apropiarse criticamente de los elementos de otras cultu-
ras, sin perder la identidad y generar alternativas de vida a través de relaciones de intercul-
turalidad que contribuyan al enriquecimiento de todos los miembros de la sociedad.

2. Modificar las politicas, planes y programas educativos promulgados por el go-
bierno nacional y que no responden a la realidad, ni a las caracteristicas de la poblacion ne-
gra, por el contrario, alimenta relaciones de dependencia, marginacion y alienacion.

3. Debatir y actuar frente a otros medios de deculturacion como los medios masi-
vos de infromacion -radio, prensa, television- que transmiten los contenidos de Ia ideologia
de las clases dominantes, donde se niega lo afroamericano, se promueven bajos niveles de
autoestima y autorreconocimiento, que los procesos eductaivos deben combatir y superar.

4. Difundir los elementos fundamentales de la identidad, las formas comunitarias
de trabajo. la concepcion de territorialidad, el modelo de familia, la historia del pueblo
afroamericano, el papel de la mujer y de la comunidad como agentes educativos, las con-
cepciones del tiempo y del espacio, el saber popular, las expresiones religiosas propias, el
arte, el respeto a la vida y en general el mundo simbélico afroamericano.
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CONCLUSIONES

La poblacion negra en Colombia representa el 25% del total nacional. Ocupa el tercer
lugar después de Brasil y Estados Unidos, en el continente americano. En Colombia, funda-
mentalmente se ubica en la costa Caribe y Pacifica, en los Valles interandinos de los rios
Cauca, Magdalena y Patia; en los departamentos de Caqueta, Putumayo y en la region de
los Llanos orientales.

Se encuentra en centros urbanos como Cartagena, Barranquilla, Cali, Medellin y Bogo-
td. En la ciudad de Cali, en el Distrito de Aguablanca (un conglomerado de barrios), repre-
senta el 80% de la poblacion. En las zonas urbanas se vive en condiciones
econdmico-sociales precarias, normalmente ocupan las zonas periféricas y mas descuidadas
de la ciudad.

Este abandono gubernamental se degenera en procesos de continuo conflicto y violencia
en la lucha diaria por la supervivencia.

En las zonas rurales, las comunidades negras enfrentan la continua pérdida de su territo-
rio. La presencia de las grandes industrias madereras y de extracion minera desalojan de su
tierra de forma paulatina a quienes durante afios y siglos la han trabajado. A esto se suman
los destrozos que a nivel ecolégico y medioambiental produce la presencia de estas empre-
sas.

En otras regiones como el Valle del Cauca y en el Norte del Departamento del Cauca,
son los avances de la industria caiiifera los que despojan a las comunidades y los empujan a
ocupar los cordones de miseria de las urbes mds proximas, eliminando por consiguiente
toda una cultura ¢ identidad propia.

A nivel educatico no se conoce ni se difunde la presencia del negro en la historia de Co-
lombia y en la historia americana. Seguimos siendo invisible muy a pesar de nuestro color.
Los colombianos y mucha gente en el mundo entero disfruta de las formas culturales y ex-
presivas de origen afticano, pero lo hace con desconocimiento de su raiz. Bailamos la salsa,
el vallenato, el merengue, disfrutamos de las danzas, los cuentos y la gastronomia negra sin
reflexionar por un momento que son aportes de arupos étnicos que de forma consciente o
inconsciente discriminamos o hacemos a un lado. Sin darnos cuenta que en nuestra cotidia-
nidad, desde nuestro lenguaje y formas de expresion y comportamiento, marginamos a
aquel del cual nos alimentamos.

El ser mujer, negra y colombiana es un pasado, presente y futuro digno de compartir y
de valorar, de reconocer y defender para construir sociedades realmente pluriétnicas y mul-
ticulturales, que comparten una sola tierra y tienen un solo objetivo: VIVIR
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La religiosidad popular venezolana*

Gabriel Izard**

I. INTRODUCCION: LA EXPERIENCIA HISTORICA AFROVENEZOLANA

En los primeros afios de la conquista y colonizacion castellana de América se utilizé la
mano de obra indigena para la explotacion de las riquezas; pero las enfermedades llevadas
por los conquistadores y la brutalidad de las condiciones de vida y trabajo impuestas por la
fuerza, diezmaron considerablemente la poblacién nativa. Se recurrié entonces a la importa-
cion de mano de obra esclava africana.

Hasta mediados del siglo XVII la mayoria del comercio de esclavos en la América his-
pana se orientd hacia Xéxico y Pert, las zonas del imperio de mayor importancia econémica
y en las que se concentré la accion colonizadora. Pero a partir de entonces adquirieron im-
portancia otras areas hasta entonces marginales, con las Antillas y la Sudamérica septentrio-
nal; en estas regiones se implement6 el modelo de plantacion agricola esclavista, va fuera
de azucar, cacao o café.

El origen étnico de la poblacion negra venezolana y americana en general es una cues-
tion dificil de tratar y que ha sido polémica a lo largo de la historiografia y la antropologia
afroamericanas. Los documentos relativos a la trata nos dan informacion sobre el puerto de
embarque de un cargamento de esclavos, pero no sobre la region de origen, es decir sobre el

El objetivo de este articulo es analizar la religiosidad popular afrovenezolana, nombre con el que los
antropélogos hain bautizado el conjunto de creencias y prdcticas, tanto religiosas propiamente dichas como
médicas, caraeteristicas de la poblacion negra venezolana.

La religiosidad popular. el rasgo principal junto con la miisica de la identidad cultural venezolana, se ha ido
Jorjando a lo largo de la experiencia histérica de los africanos y sus descendientes. Es por ello que se hace
necesaria la introduccion que da wn repaso a la historia afrovenezolana. Por otra parte, la religiosidad
popular. y en especial su vertiente médica conocida con el nombre de medicina mcgico-religiosa, se ha visto
influida por la religion curativa urbana de Maria Lionza, que también serd tratada en este trabajo.

** dntropdloge. Grupo de Estudios Africanos. Sodepau/Barcelona
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lugar donde fueron capturados. Por otra parte, otros documentos del sistema esclavista,
como los inventarios de haciendas, los informes de ventas, los testamentos de propictarios o
los informes de rebeliones de esclavos y persecuciones de esclavos huidos, nos muestran
apellidos de esclavos que hacen referencia a etndnimos africanos; estos son a menudo con-
fusos, ya que pueden referirse nuevamente al puerto de embarque (por ejemplo, el supuesto
etnénimo Xina que alude al puerto de Elmina en la Costa de Oro, o a familias lingiiisticas
(por ejemplo el término nago) que engloban areas culturales extensisimas Pero no cabe
duda de que estos términos nos ayudan a conocer, aunque sea en un sentido muy amplio, la
region de procedencia del esclavo. Miguel Acosta Saignes, figura principal de los estudios
afroamericanos en Venezuela, enumera los distintos gentilicios que aparecen como apelli-
dos de esclavos en los documentos venezolanos, y que hacen referencia a varios pueblos de
la costa occidental del centro y el sur de Africa (Acosta Saignes 1955-1956). Jesus Garcia,
por su parte, tras investigar diversos documentos y comprobar que los etnénimos mas fre-
cuentes son Loango, Congo y Angola, llega a la conclusidn de que en Venezuela hubo una
preponderancia de esclavos procedentes del area bantii congolesa. Garcia también basa su
tesis en la observacion de la cultura alrovenezolana contempordnea, y asi, utilizando los
métodos de la etnografia comparada, establece un paralelismo entre los instrumentos musi-
cales (en especial los diversos tipos de tambores) y algunas formas del léxico de los negros
venezolanos y de la region congolesa (Garcia 1990).

En Venezuela, los primeros esclavos africanos llegaron durante el primer cuarto del si-
glo XVI a Nueva Cadiz, en la pequeiia isla caribefia de Cubagua. Alli fueron empleados en
la recoleccion de perlas, lo cual constituyd una de las primeras fuentes de riqueza de los
conquistadores.

La otra actividad importante de los africanos en estos inicios coloniales fue la mineria,
sobre todo en el occidente del actual territorio venezolano. En las minas, fundamentalmente
de oro, los esclavos trabajaban como exploradores, fundidores y cargadores.

Pero fue la agricultura la actividad principal del esclavo en Venezuela y en toda la Amé-
rica colonial, ya que la esclavitud estuvo orientada esencialmente a satisfacer la demanda de
los mercados europeos de productos coloniales. De entre estos destacaron en Venezuela el
azlcar y, sobre todo, el cacao; la cafia de azicar empezo a cultivarse en la segunda mitad
del siglo XVI, pero su auge no llego hasta el siglo XVIII; y en cuanto al cacao, su produc-
cion empezo después que la del azdcar, datando las primeras exportaciones de la segunda
década del siglo XVII. Ya a mediados de ese siglo el cacao venezolano dominaba los mer-
cados de México y Espaiia, pero fue en el siglo XVIII cuando se convirtié en el principal
producto venezolano, y a finales de ese siglo el 64% de los esclavos venezolanos trabajaban
en las haciendas de cacao. Los esclavos también trabajaron, aunque en menor proporcion,
en las haciendas de caf€¢, de aiiil, y en el cultivo del tabaco.

Asi pues, la mayor concentracion de esclavos se dio en Venezuela en las provincias con
un mayor desarrollo agricola, es decir Barquisimeto, Carabobo, Caracas y Coro. Pero tam-
bién habia una gran cantidad de esclavos en las ciudades, y alli estuvieron destinados princi-
palmente al servicio doméstico, desempefiando cualquier tarea en las casas de sus amos
(cocineros/as, lavanderas. cocheros...). Los esclavos urbanos también se dedicaron a mu-
chas otras profesiones no cualificadas, como las de herreros, cargadores, sepultureros, ver-
dugos, y un largo ctcétera. Estas actividades, asi como otras como las de partera, nodriza, la
venta ambulante, y algunos trabajos cualificados del artesanado y la industria, fueron tam-
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bién desempefadas por un grupo social de gran importancia, el de los libertos, los negros y
mulatos que conseguian su libertad a través de alguna de las formas de manumision que
existian en América: compra de la libertad por parte del esclavo, con las ganancias de su
trabajo extra, ya fuera en el conuco (parcela de terreno que le cedia el amo para que la culti-
vase) o en cualquier actividad urbana de las anteriormente citadas; compra de la libertad del
esclavo por parte de una tercera persona; otorgamiento incondicional de la libertad del es-
clavo por parte del amo en el momento de su muerte o cuando aquél era el fruto de la unién
de éste con alguna esclava; otorgamiento de la libertad por parte de las autoridades a los es-
clavos que dalataran futuras insurrecciones.

El crecimiento de la pablacion libre de color fue lento durante los siglos XVI y XVII,
pero se acelerd durante el XVIII y el XIX. A finales de la época colonial, los libertos sobre-
pasaban en nimero a los esclavos en la América ibérica v, en el caso de Venezuela, a fina-
les del siglo XVIII habia unos 60.000 esclavos y unos 190.000 negros y mulatos libres
(Klein 1986: 142).

En toda América, durante el periodo esclavista, hubo una resistencia de los esclavos
contra el sistema que los explotaba. Esta oposicién varié en funcién de sus posibilidades de
organizacion y de las condiciones de control establecidas por los amos, y pudo tener un ca-
racter individual o colectivo. Ejemplos del primero serian el suicidio o la huida individual
hacia la ciudad, donde el esclavo se mezclaria entre los grupos de libres de color o de escla-
vos trabajadores semiindependientes, o en el medio rural, donde trabajaria como peoén clan-
destino en las haciendas de pequefos propietarios o se¢ mezclaria entre los grupos de
campesinos negros libres. El segundo tipo de oposicion englobaria las revueltas de esclavos
contra sus amos y la constitucion, en areas de dificil accesso, de comunidades de esclavos
fugitivos, llamados cimarrones; estas comunidades recibian el nombre de cumbes, palen-
ques, quilombos, mocambos... segiin la zona de América en la que se formaran.

En Venezuela hubo comunidades de negros huidos de las plantaciones, las haciendas,
las minas y las ciudades durante todo el periodo esclavista, desde que en 1549 recolectores
de perlas fugitivos crearon en la isla de Margarita una de las primeras sociedades cimarro-
nas. La subsistencia de los cumbes (ese es el nombre que recibian en Venezuela) se basaba,
por una parte, en la agricultura, la caza y la pesca, y por otra parte en el comercio de cacao
y otros productos robados en las haciendas y plantaciones con los contrabandistas que me-
rodeaban por las costas.

Un informe oficial de 1720 calculaba que habia unos 20.000 cimarrones en las provin-
cias venezolanas, y Acosta Saignes considera que no seria excesivo calcular el nimero de
cimarrones en 30.000 a finales del siglo XVIII; y esta cifra es realmente importante si se tie-
ne en cuenta que el nimero de esclavos en esta época era de 60,000 aproximadamente
(Acosta Saignes 1967: 266-267 y 283).

La posibilidad del cimarronaje constituia, de hecho, una vélvula de escape del sistema
esclavista. Pero a veces la huida era imposible, o la explotacién demasiado cruel, y se pro-
ducia entonces la rebelién, que podia ser espontinea u organizada. En Venezuela hubo re-
vucltas de esclavos desde la primera mitad del siglo XVI hasta mediados del siglo XIX.

Sin duda, las sublevaciones esclavas y el cimarronaje contribuyeron a la decadencia y el
fin del régimen esclavista, ya que la rebeldia negra se convirtié en un peligro para los gru-
pos dominantes. En el siglo XVIII aumentaron en todo el mundo las voces contra la esclavi-
tud, sobre todo entre los autores franceses ilustrados y algunos pensadores ingleses. Pero su
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abolicion no respondio a motivos humanitarios, sino al hecho de que la cruel institucién se
habia convertido en un anacronismo incapaz de competir con el trabajo asalariado. Asi
pues, los propietarios y las autoridades se dieron cuenta de que la esclavitud era mas un
riesgo social y politico que una ventaja econdmica.

2. LA RELIGIOSIDAD POPULAR AFROVENEZOLANA

Venezuela en el contexto de la cultura afroamericana

El proceso histarico de la esclavitud de los africanos y sus descendientes en Venezuela
supuso la imposicion del catolicismo y la aparicion de un nuevo universo religioso. Pero, a
diferencia de otras areas afroamericanas, especialmente Cuba y Brasil, el componente cultu-
ral africano es mucho menos importante en Venezuela, donde se produjo un verdadero pro-
ceso de desafricanizacion cultural. Mientras que en los paises citados hay sistemas
religiosos de marcada influencia africana, como la santeria cubana y el candomblé brasile-
fio, en Venezuela nos encontramos con un catolicismo popular que tiene algiin elemento
africano aislado en la masica o el ritual,

Si bien es cierto que hay que estudiar cada drea cultural por si misma, para no caer en el
error de analizar distintas zonas bajo criterios uniformizantes, es necesario indagar en las di-
ferencias entre el caso afrovenezolano y los casos afrocubano y afrobrasilefio para poder si-
tuar a Venezuela en el contexto afroamericano.

Hay diferentes opiniones sobre las causas de este fendmeno de desafricanizacion, Ange-
lina Follak-Eltz cree que posibles factores serian el hecho de que en Venezuela no se impor-
taron tantos esclavos como en otras dreas afroamericanas, y el de que la esclavitud acabd
realmente a principios del siglo XIX de forma pacifica, iniciandose un proceso gradual de
incorporacion del negro sin discriminacion a la sociedad venezolana (Pollak-Eltz 1977).
Juan Liscano también da especial importancia a este segundo factor, y siguiendo al investi-
gador brasilefio Arthur Ramos recuerda que el proceso de transculturacion tiene tres posi-
bles resultados: aceptacion, adaptacion y reaccion. El Gltimo resultado se produce cuando
surgen movimientos transculturativos por causa de la opresion, como seria el caso de las
practicas semiclandestinas del candomblé y la santeria. Y Liscano cree que en Venezuela no
hubo reaccion porque después de la guerra de Independencia los negros fueron arménica-
mente integrados en la vida nacional; seglin él, el proceso democratizador e igualitario de la
Republica hizo innecesaria la resistencia del negro, que se amoldo sin traumas a la cultura
blanca. Por tanto Liscano no cree que haya que buscar la causa de la desafricanizacion cul-
tural en el nimero reducido de esclavos llegados a Venezuela ya que fueron muchos los
importados, sino en el proceso historico de la nacion. En sus palabras, "las guerras de la In-
dependencia y la Federacion fundieron en su crisol ardiente a negros y blancos. Aqui el ne-
aro obtuvo cauces para su expresion vital, distintos a los de las practicas magicas y
religiosas que constitufan, en paises como Cuba y Brasil, su mejor y tinica defensa (...) Y en
esa hazana de creadora violencia, combatiéo hombro con hombro con el mestizo, el mulato,
el zambo, el peon islefio, el rico criollo independiente. No le fue necesario el replegarse so-
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bre su cultura de origen, el reaccionar a través de ritos secretos y ativicos, contra la acepta-
cion de rasgos de otras culturas" (Liscano 1950: 90).

Personalmente, creo que de ninguna manera puede hablarse de una integracion arménica
del negro en la vida nacional después de la guerra de independencia, ya que después de esta
la violencia propia del régimen esclavista continuo durante bastante tiempo, como demues-
tran las revueltas que se produjeron, y de hecho el negro sigue siendo un marginado dentro
de la sociedad venezolana. Lo que si es cierto es que en Venezuela se dié un proceso de
mestizaje y relativa movilidad social que impidié una excesiva polarizacién étnica. Pienso
que hay que buscar otros factores que expliquen la desafricanizacion, como podrian ser los
siguientes, también citados, aunque como secundarios, por Juan Liscano:

- La importacion de esclavos acabd bastante mas tarde en Cuba y Brasil (finales del si-
glo XIX) que en Venezuela (entre finales del XVIII y principios del XIX) y por tanto en
este tltimo pais hubo mas tiempo para que desaparecieran los rasgos culturales africanos.

- En Cuba y Brasil los esclavos vinieron principalmente, y sobre todo en la tltima ctapa
de la esclavitud (cuando ya habia terminado en Venezuela) de una tnica area cultural, la yo-
ruba, lo cual permitié evidentemente una mayor pervivencia de los elementos religiosos
africanos, concretamente yorubas, mientras que en Venezuela los esclavos tuvieron un ori-
gen mas diverso; y aunque aceptaramos la preponderancia de la cultura congolesa entre los
negros venezolanos, como afirman diversos autores, el término congolés hace referencia a
un drea cultural muy amplia y heterogénea, mientras que la yoruba es una cultura bastante
homogénea.

- Muchos de los esclavos importados en Venezuela no provenian directamente de puer-
tos africanos sino de puertos caribefios donde ya se habia iniciado el proceso de dispersion
y desarraigo cultural.

De esta forma, puede incluirse la cultura afrovenezolana dentro de las culturas afroame-
ricanas que Roger Bastide (1969) define como de africanidad latente, y que se caracterizan
por conservar algunos items culturales menores de origen africano, integrados con otros de
origen europeo ¢ indigena, y por una pérdida de la conciencia de los individuos de su origen
africano, Junto con Venezuela, éste es el caso de los sistemas culturales afropanamerio,
afrocolombiano, afroecuatoriano y afroperuano. En cambio, los sistemas afrobrasilefio y
afrocubano se caracterizan por su africanidad manifiesta, es decir por la conservacion de
parte de la mitologia, ¢l ritual y las lenguas africanas, y por la conciencia y reivindicacion
de los vinculos africanos. Los sistemas culturales de africanidad latente también son llama-
dos por Bastide "comunidades negras", y los de africanidad manifiesta "comunidades afvi-
canas”. En los sistemas religiosos de africanidad manifiesta se puede hablar de una casi
total transplantacion de sistemas culturales, en este caso el yoruba. Ahora bien, esta "supre-
macia” de la cultura yoruba no implica una supremacia absoluta de esta etnia, si bien, como
va se ha dicho, en los altimos afios de la esclavitud fuese la mas numerosa entre los esclavos
importados, muchos esclavos de otras etnias adoptaron la religion yoruba, que se convirtio
asi en un mecanismo de solidaridad y resistencia; se produjo pues una separacion entre la
cultura y la etnia. Los sistemas culturales de africanidad latente tienen pues un grado mucho
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mas elevado de recreacion religiosa que los de africanidad manifiesta, en los cuales la pre-
sencia de la religion catélica es a menudo puramente testimonial.

Este proceso de recreacion se dié en Venezuela en el sentido de que, como afirma el an-
tropélogo Gustavo Martin, "los signos impuestos por la dominacion de otra cultura se en-
cuentran ordenados y dotados de un nuevo sentido, que viene dado por las condiciones
historicas determinadas de la cultura dominada" (Martin 1983: 182). En otras palabras, los
esclavos dieron un nuevo significado a los significantes impuestos por el grupo dominante,
vy en este proceso se explica la religiosidad popular afrovenezolana.

La cristianizacion

La imposicion del catolicismo mediante la obligatoriedad del adoctrinamiento religioso
de los esclavos fue, desde los inicios de la era colonial, una de las principales preocupacio-
nes de la Iglesia; ésta justificaba la esclavitud de los africanos en América con el argumento
de que la cruel institucion era de hecho una liberacion de la barbarie a la que estaban some-
tidos los negros en Africa, y la cristianizacion debia ser uno de los elementos fundamentales
de esa liberacion

La Corona, por su parte, no se preocupé en exceso por la educacion religiosa de los afri-
canos y sus descendientes hasta bien avanzada la época colonial. Si bien las Leyes de Indias
estipulaban que los esclavos residentes en los "pueblos de cristianos” (los asentamientos
fundados por los conquistadores que se convertirian en los futuros pueblos y ciudades) de-
bian recibir una hora diaria de adoctrinamiento en la iglesia, y que los que vivian en las ha-
ciendas y plantaciones debian dedicar un rato diario a la oracién y acudir regularmente a las
poblaciones para su adoctrinamiento, estos preceptos se cumplian en escasas ocasiones. Y
es que los hacendados y plantadores propictarios de esclavos consideraban demasiado cos-
tosa la evangelizacion, ya que eran cllos quienes debian sufragar los gastos que comportaba,
entre otras cosas, el sueldo del sacerdote y la construccion de una capilla. De esta forma, los
propietarios vieron como una intromision de la Corona en sus asuntos la cédula de 1789 que
regulaba el trato que debia recibir el esclavo, incluyendo su cristianizacion; la cédula obli-
caba a los amos a instruir a sus esclavos en los principios de la fe catélica a través de la
misa v la oracion diaria después del trabajo.

Pero en el fondo, como seiiala Javier Lavifia (1989), a pesar de este conflicto entre la
lglesia, la Corona y los propietarios, habia una convergencia de intereses entre los opresores
religiosos, politicos y econdmicos, ya que el objetivo del adoctrinamiento no era otro que el
de inculcar la idea de resignacion, el sometimiento del esclavo a la voluntad del amo y al
orden establecido. La cristianizacion se convertia asi en el instrumento para que el negro se
incorporara de forma ddcil al sistema esclavista.

El adoctrinamiento consistia fundamentalmente en la explicacion de los elementos mas
importantes de la fe catdlica (los misterios de la Santisima Trinidad, de la Encarnacion, de
la Eucaristia; los Mandamientos; la vida de Jesucristo y otras figuras sagradas), la ensefian-
za de las oraciones, y la administracion de los sacramentos.

De entre los sacramentos ¢l bautismo era el mas importante, ya que se trataba del rito de
paso del pagano al cristiano; en teoria el esclavo nacido en Africa (llamado bozal) debia ser
bautizado en el centro de almacenamiento antes de ser vendido, pero esto ocurria pocas ve-
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ces; el esclavo criollo era bautizado poco después de su nacimiento. La confesion y la co-
mulgacion eran bastante habituales, pero no asi la confirmacion, ya que requeria la
presencia del obispo. En cuanto al matrimonio, este solia ser regulado por el amo segim su
conveniencia, ya fuese para retener al esclavo o para librarse de él (Caceres 1985).

Un aspecto importante de este proceso de cristianizacion fue la existencia de las ya cita-
das cofradias religiosas, fomentadas por las autoridades eclesiasticas y dedicadas a la cele-
bracion de festividades catolicas. El origen de estas instituciones se remonta a la Espaiia
medieval, pero las cofradias americanas tenian sus particularidades, y fueron normatizadas
por las Leyes de Indias y diversas ordenanzas que irfan apareciendo a lo largo del periodo
colonial. Algunas cofradias agrupaban a esclavos de un mismo origen étnico, otras a escla-
vos de distinta procedencia y esclavos criollos; algunas a negros y mulatos libres exclusiva-
mente, otras a estos junto con esclavos; y algunas, aunque muy pocas, eran interraciales,
pero evidentemente estaban organizadas en base a la diferencia y la separacion de castas. Su
presencia en la vida colonial era realmente importante y, por ejemplo, a principios del siglo
XVII habia 40 sélo en la ciudad de Caracas. Las cofradias solian organizar las celebracio-
nes de su Santo Patrén (San Juan, San Benito, San Pedro, ... y olros actos como los festejos
de Corpus Christi y las procesiones de Semana Santa, ya fuera por iniciativa propia o por
encargo de las autoridades (Acosta Saignes 1955, Caceres 1985).

Estas instituciones permitian al poder eclesidstico realizar su proselitismo religioso y al
mismo tiempo ejercer un mayor control sobre los negros al tenerlos organizados, pero tam-
bien permitian a los esclavos y negros libres establecer vinculos de solidaridad y ayuda mu-
tua, ya que por ejemplo podian sufragar los gastos médicos, en caso de enfermedad, y de
enterramiento de los miembros més desfavorecidos. De esta forma, lo que fue creado por
las autoridades civiles y eclesiasticas con espiritu segregacionista sirvié para que los grupos
oprimidos reforzaran su cohesion mediante el sentimiento unitario que surgia de la expre-
sion de su religiosidad.

Por otra parte, es muy posible que los esclavos, principalmente los bozales, aprovecha-
ran las cofradias para mantener sus cultos bajo la forma de divinidades cristianas. Pero con
¢l tiempo los elementos africanos se iran diluyendo en la nueva religiosidad que se estaba
formando, caracterizada hasta nuestros dias por el lugar central que ocupan unas figuras sa-
gradas determinadas (San Juan, San Pedro, San Benito), la preponderancia de la participa-
cion popular directa por encima de la del sacerdote, la gran importancia de la musica y la
manifestacion de formas intensas de solidaridad y afectividad entre las personas (Chacon
1933). La religiosidad popular era en este sentido absolutamente subversiva, ya que expre-
saba un orden social no sélo distinto, sino opuesto, al del sistema esclavista, un orden social
basado en la unioén y la igualdad de los ficles gente las figuras sagradas. Asi pues, aunque
los opresores insistieran en la idea de resignacion inherente al cristianismo, los esclavos to-
maron de éste la idea de solidaridad, y del adoctrinamiento coercitivo, represivo, surgio la
religion que permitio a los africanos y a sus descendientes resistir y mantener la esperanza.
Como afirma Miguel Acosta Saignes en relacion a la festividad de San Juan: "Desde la re-
gion donde se encuentran los limites entre los Estados Miranda y Anzoategui, hasta el Esta-
do Yaracuy, como una sola unidad, veneraban todos a San Juan. El 24 de junio sonaban los
tambores en su honor, como si fuese una deidad africana. Bebia aguardiente con sus escla-
vos', parrandeaba con sus negros' incansables, redoblaban los tambores en la 'Noche Buena
de S. Juan' Cumacos y minas, tambores redondos y curbetas, todos retumbaban desde Cupi-
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ra hasta Farriar. Gritos, lamentos, peticiones, gemidos, voces agradecidas, iban toda la no-
che hacia la deidad mixta Se volvia no un santo, sino un Dios, capaz de dispensarlo todo: ¢l
alimento vy la salud, la buena lluvia y el sol a tiempo; la ligereza para la huida y la resisten-
cia ante la ira de los amos; la oportunidad de embriagarse, para olvidar las penas inmediatas
v aflorar un pasado confuso y la fortaleza para soportar las miserias hasta el dia de la huida
a un cumbe. Los africanos y sus descendientes celebraban, sin saberlo, remotos rituales de
solsticios De las profundidades del tiempo venia la devocion, antes sélo modo de expresar
lazos con la naturaleza, transformados en América en sintomas de rebeldia, en vision bru-
mosa de otros tiempos futuros, mejores. Nunca los esclavos rezaron a S. Juan como tal
S.Juan. El fue, para los negros, simbiosis de antiguas deidades tremendas y encarnacion es-
peranzada de los propios anhelos. Y sus fiestas sirvieron para mantener la solidaridad, para
encender en la Noche Buena Propia, la cadena de un sentimiento colectivo a través de me-
dio pais." (Acosta Saignes 1967: 204-205).

Evidentemente, las autoridades civiles y eclesidsticas no veian con muy buenos ojos este
caracter subversivo, liberador, de la religiosidad negra; temian en especial las fiestas y bai-
les, que eran consideradas licenciosas y podian terminar en revueltas, y por esta razon el go-
bernador Carboneli prohibio a finales del siglo XVIII los bailes de San Juan organizados
por las cofradias en la ciudad de Caracas. El hecho de que la ya citada rebelion esclava de
1812 se iniciara el dia de San Juan nos deja bien clara esta relacion entre religion y resisten-
Cla.

El dmbito religioso de la religiosidad popular afrovenezolana

Esta religion formada a lo largo de la experiencia historica de la esclavitud sigue siendo
el mas importante elemento distintivo de la identidad negra venczolana. El antropdlogo Al-
fredo Chacdn la divide en un ambito propiamente religioso y un ambito mdgico. En cuanto
al primer ambito, Chacon divide los actos religiosos en multitudinarios y doméstico-comu-
nales. Los primeros son aquellos realizados en las calles de los pueblos y en los cuales par-
ticipa toda la comunidad; y los segundos son aquellos realizados en una residencia familiar
pero en los que participa buena parte de la comunidad (Chacén 1979). Los principales actos
multitudinarios afrovenezolanos son las celebraciones de las festividades de San Juan, San
Benito, San Pedro y Corpus Christi.

En cuanto a San Juan, su festividad se celebra en las poblaciones de Ocumare de la Cos-
ta. Cata, Choroni, Cuyagua y Chuao en ¢l estado Aragua; Borburata, Patanemo y Puerto Ca-
bello en el estado Carabobo; Agua Negra, Farriar y Palmarejo en el estado Yaracuy: las
regiones de Barlovento y los valles del Tuy, y la poblacion de Guatire, en el estado Miran-
da: v en toda la costa del Distrito Federal desde Chuspa hasta Puerto Cruz.

En la época esclavista, una de las principales cosechas de cacao tenia lugar a finales de
junio, y Juan Liscano cree que los hacendados permitirian la celebracion de San Juan, im-
pulsada por la Iglesia, entre los esclavos para dar una pausa festiva que premiara la cosecha.
Ademas, en Africa, de clima similar a la América tropical, ya habia una tradicion de cele-
bracion por las mismas fechas del inicio de las lluvias y la siembra. De hecho, San Juan se
celebra en aquellas zonas de Venezuela donde el cacao era el producto principal; asi pues,

Alrica América Latina. Cuadernos N° 21
104



La religiosidad popular afrovenezolana Gabriel [zard

San Juan se convirtio en esos lugares en patron de los negros con el cual se identificaron las
deidades africanas (Liscano 1973).

La fiesta de San Juan tiene sus particularidades en cada poblacién, pero hay unos ele-
mentos comunes: la fiesta suele iniciarse con el "robo" de la imagen del santo, que estd en
casa de algun particular que la ha pedido antes a la iglesia; la imagen es paseada en proce-
sion mientras que la gente baila y toca el tambor, y es introducida en las casas de aquellos
que lo deseen para que se le realizan velorios, consistentes en cantos y rezos, en pago de
promesa, es decir para pagar un favor recibido: la imagen también es paseada por la orilla
del mar o del rio, y al final de la celebracion tiene lugar un bafio general de purificacion. 1a
festividad de San Juan més conocida y espectacular es la que se realiza en la poblacién bar-
loventeiia de Curiepe.

La fiesta de San Benito se celebra a finales de diciembre en las poblaciones de Altagra-
cia, Cabimas, Palmarejo, Ciudad Ojeda, Lagunillas, Carrasquero, San Rafacl, Bobures, Gi-
braltar y EI Batey en el estado Zulia (se trata de la region conocida con el nombre de "Sur
del Lago" de Maracaibo); Betijoque, Sabana Grande, Sabana de Mendoza y Granados en el
estado Trujillo; Pueblo Llano, Mucuch ies, Mérida, La Venta, Cachopo, Timotes, San Rafael
de Mucuchies, Valle Grande, Lagunillas y Bailadores en el estado Mérida. La principal fies-
ta es la que se celebra en la localidad zuliana de Bobures.

La tradicion oral explica el origen de San Benito en la union de una reina, Santa Barba-
ra, esposa del rey de Sicilia, y un esclavo; el mito une asi lo que la sociedad colonial preten-
dia mantener separado, los grupos sociales y las razas (Ascencio 1986). Cada ano, a finales
de diciembre diversos pueblos del occidente venezolano celebran su santo patrén paseando-
lo por las calles mientras la gente baila al ritmo del tambor chimbanguele. La fiesta es orga-
nizada y dirigida, en el sur del lago de Maracaibo, por un "gobierno de San Benito",
asociacion formada por un "mayordomo”; la maxima autoridad que se encarga de pedir el
santo a la iglesia para poder entregarlo a la poblacién; unos "capitanes de santo" que dirigen
la procesion; un "capitan de plaza” que canta las oraciones y letanias al santo: un "director
de banda" que coordina el toque de tambor; un "abanderado" que carga el pabellon del san-
to; unos "cargadores” que llevan la imagen; unos "hachoneros" que iluminan el camino y
unos "tamboreros" o "chimbangueleros” que tocan los tambores. Los miembros de este go-
bierno suelen estar emparentados y pertenecen a los grupos familiares mas pobres de la po-
blacion.

La festividad de San Pedro se celebra en la poblacién de Guatire del estado Miranda,
Segtin el mito, a principios del siglo XVIIT en una de las plantaciones de cafa de azicar vi-
via una negra esclava, Maria Ignacia; un dia su hija cayo gravemente enferma a causa de un
mal dsconocido, y ni el médico de la plantacion ni los curanderos esclavos pudieron curarla.
Maria Ignacia pidié entonces a San Pedro la curacién de la nifia, y le prometié que si ésta
sanaba. cada 29 de junio le cantaria y bailaria en sefial de agradecimiento. La hija se curd, y
los negros de todo el valle de Guatire celebraron cada afio a partir de entonces la "parranda
de San Pedro”. La fiesta consiste en una procesion con musica y baile en la que aparecen
los protagonistas de la historia mitica: Maria ignacia (un nombre vestido de mujer), la hija
Rosa Ignacia (una muficca de trapo) y los "sanpedrefios”, que representan a los esclavos de
las plantaciones,

La fiesta de Corpus Christi se celebra principalmente en San Francisco de Yare, en el es-
tado Miranda, y Cliuao, en el estado Aragua. Es organizada por una cofradia que tiene su
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origen en la época colonial, cuyos miembros, el dia de la celebracion en el mes de junio, se
visten de diablos cubiertos con mascaras y bailan por el pueblo. La fiesta escenifica la ex-
pulsion de los demonios danzantes por el Santisimo Sacramento.

Un acto religioso que ya casi no se realiza es la despedida del nifio Jesus, que se celebra-
ba sobre todo en la regién de Barlovento. Cada mes de agosto, de diversos pueblos salia una
imagen del nifio Jesus acompanada por dos "mayordomos” que realizaban un recorrido por
toda la region. Por alli donde pasaba, la imagen era recibida festivamente y se le rezaba en
las casas. El 24 de diciembre la imagen volvia a su pueblo de origen.

En cuanto a los actos religiosos doméstico-comunales, estin el velorio de cruz, los velo-
rios a los santos, ¢l bautizo de agua, y los velorios y novenarios en honor de los muertos. En
el velorio de cruz, celebrado en el mes de mayo, mes de la cruz, se canta y se recitan déci-
mas en honor de ésta que, adornada de palmas y flores, se coloca en un altar en el patio de
la casa. Las décimas y canciones, acompafiadas por tocadores que suelen tocar tambores y
cuatros (guitarras de cuatro cuerdas), tratan temas tanto religiosos como profanos. En algu-
nos pueblos se realiza, también en el mes de mayo, un velorio igual al de la cruz pero dedi-
cado a una imagen del nifio Jesus. Los velorios a los santos consisten en cantar y rogar a la
imagen de algiin santo para pedirle algin favor o en pago de promesa, es decir para pagar
un favor ya recibido, como se hace con la imagen de San Juan en su dia. La promesa, una de
las principales actualizaciones de la relacion del hombre con los seres sagrados, puede tam-
bién ser pagada cumpliendo una determinada prescripeion (por ejemplo no cortandose el
pelo durante un periodo de tiempo, o destilando en la procesion de Semana Santa vestido de
nazareno). El favor que se le pide a la figura sagrada puede ser la curacion de cualquier en-
fermedad o la superacion de alguna adversidad. En el bautizo de agua se hace en la casa un
bautizo como el de la iglesia, y los padrinos echan sobre el nifio agua bendita (bendecida
por el cura el Sabado de Gloria) al tiempo que rezan el Padre Nuestro y el Credo. Los velo-
rios y novenarios dedicados a los muertos se realizan en la casa del difunto para permitir el
descanso definitivo de su alma. En los primeros, se coloca el atatd rodeado de velas y flores
y se construye un altar con estos elementos mas un crucifijo y figuras de santos; la comuni-
dad acude para rezar y acompaiiar a la familia del fallecido, y es obsequiada con ron, café y
comida. El novenario consiste en que la familia del difunto reze durante nueve noches ante
su fotografia rodeada de velas y flores; la novena noche acude toda la comunidad, que vuel-
ve a ser agasajada con ron, café y comida.

Siguiendo con la divisién de Alfredo Chacon, en cuanto al ambito magico de la religio-
sidad popular, nos encontramos con todo un sistema de curacion de la enfermedad, tanto fi-
sica como espiritual, conocido con el nombre de medicina magico-religiosa. Los tres
protagonistas de este dmbito son el ensalmador, el curioso y el brujo. El primero cura las
enfermedades naturales, con excepeion del mal de ojo (malestar de los nifios provocado por
la fuerte mirada de algin adulto), mediante el acto médico-ritual del ensalme, el cual consis-
te en una combinacién del recitado de oraciones y ensalmes (invocaciones magicas dirigidas
a alguna figura sagrada) y la utilizacion de plantas medicinales.

El curioso cura ademas las enfermedades causadas por alguna otra persona, es decir los
"daiios”. Su terapéutica es mas compleja que la del ensalmador (a las plantas medicinales se
afiaden las esencias y los actos rituales de exorcismo del mal), y también su forma de esta-
blecer ¢l diagnéstico, que se basa en la lectura del humo del tabaco, de la orina y vestidos
del paciente,...

Africa América Latina. Cuadernos N 21
106



La religiosidad popular afrovenezolana Gabriel lzard

El brujo se encarga de introducir cualquier "dafio" en un individuo por orden de otro, de
robar su alma o de producirle la locura, y para ello se sirve de partes del cuerpo de la victi-
ma (sus ufias, pedazos de su cabello, ... ) o incluso de su fotografia o su nombre, de "paque-
tes" compuestos por plantas o partes de animales que se introducen en la casa de la victima,
de oraciones especiales (por ejemplo de oraciones catolicas dichas al revés),... El brujo es
una figura misteriosa y anénima, vinculada al diablo y al mal.

La medicina magico-religiosa afrovenezolana tiene muchos elementos en comtn con
otras medicinas tradicionales latinoamericanas. Uno de los principales es de herencia espa-
fiola, la idea de la dualidad frio/caliente, simplificacién de la doctrina hipocratica de los
cuatro humores. Seglin esta doctrina cada humor tiene su complexion, y asi la sangre es ca-
liente y humeda, la flema fria y himeda, la bilis negra fria y seca y la bilis amarilla caliente
y seca. Los tres 6rganos principales, el corazon, el cerebro y el higado, son, respectivamen-
te. seco y caliente, himedo y frio, y caliente y hiimedo, v el cuerpo sano suele tener un ex-
ceso de calor y humedad. Pero este equilibrio varfa segin la persona, y la complexién de
cada cual es preponderantemente caliente, hameda, fria o seca. Ademas del individuo, tam-
bién las enfermedades, las medicinas, las plantas, los alimentos y la mayoria de cosas natu-
rales tiene una complexion. Por tanto, la practica médica consiste en buena medida en la
averiguacion de la complexion natural del paciente v de la complexion de la enfermedad o
de su causa, y en restaurar el equilibrio perdido mediante las dietas, las medicinas, etc.

Esta doctrina era la base de la medicina cientifica espaiiola en la época de la conquista,
y paso a América, donde ha sobrevivido mejor que en Espaiia, en una version simplificada
que estipula que las hierbas medicinales y los alimentos son de cualidad fria o caliente (los
conceptos clasicos de hiimedo o seco han desaparecido) y, quizds con menos frecuencia,
también las enfermedades o las causas que las provocan. El principio hinocratico de los
opuestos prevalece en las curas, y un remedio frio se utiliza para una enfermedad caliente y
viceversa con la intencion de restablecer la armonia perturbada. Ahora bien, como prevale-
ce la teorfa clasica de la preponderancia de calor en el cuerpo sano y del frio como la anor-
malidad a corregir, las hierbas utilizadas suelen ser de cualidad caliente (Foster 1980).

Asi pues, los ensalmadores y curiosos tienen en cuenta esta teoria del equilibrio térmico
a la hora de administrar las plantas medicinales.

La existencia de curanderos afrovenezolanos se remonta a la época colonial, cuando
abundaban entre los esclavos y los negros libres, y un documento de 1603 ya nos habla de
un hechicero participante en un alzamiento de esclavos riecolectores de perlas en la isla de
Margarita (Caceres 1985). Fueron perseguidos v procesados como herejes por las autorida-
des civiles y religiosas, y por ejemplo en una causa judicial de 1665 se habla de un negro
hechicero y gran conocedor de las plantas medicinales (iroconis de Veracoechea 1969:
215-218), Y es que el curanderismo constituia también una respuesta subversiva, una forma
de rebeldia, un cimarronaje cultural como los otros elementos de la religiosidad popular.

La religiosidad popular afrovenezolana incluye también toda una serie de creencias y re-
latos sobre seres sobrenaturales, De entre ellos destacan los encantos, personajes ambiva-
lentes, ni buenos ni malos, que viven en el agua de los rios y las lagunas y que secuestran a
los nifios para llevarlos a sus dominios, El origen de estos seres esta en la expulsion del dia-
blo del Cielo: cuando el angel rebelde cayo, arrastré consigo a otros angeles; algunos fueron
con €l al Infierno y se convirtieron en diablos, pero otros se quedaron en la Tierra convir-
tiéndose en encantos (Madriz Galindo 1964). Otros seres sobrenaturales son las diversas al-
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mas en pena que espantan a la gente, en las noches y en los lugares solitarios, y pueden
robarle el alma: la "Llorona", mujer que maté a su hijo y lo llora en las noches; la "Sayona",
considerada la esposa del demonio y que se aparece a los hombres como una mujer hermosa
vy seductora para ensefiar luego su horrible aspecto...

La influencia de la religion de Maria Lionza

La medicina magico-religiosa de las dreas rurales afrovenezolanas, especialmente de
Barlovento, esta siendo influida en los tltimos afios por la religion curativa de Maria Lion-
za. Muchos barloventefios emigrados a Caracas o a otros grandes centros urbanos han vuel-
to a sus lugares de origen como devotos o como sacerdotes-curanderos de esta religion,
propagando sus practicas y creencias.

La religion de Maria Lionza tiene en la actualidad unos 200.000 fieles en Venezuela. El
centro ceremonial mas importante se encuentra en la montaiia de Sorte, en el estado de Ya-
racuy, donde vive la diosa.

Hay muchos mitos sobre el origen de la "reina", como también la llaman sus devotos. La
inmensa mayoria de estos mitos la identifican con divinidades y princesas acudticas de las
socicdades caribes precoloniales del occidente venezolano, relacionadas con los cultos a la
serpiente de agua y el arco iris. Por ejemplo, uno de los mitos afirma que Marfa Lionza cra
una princesa de la etnia jirajara que fue secuestrada por una serpiente que custodiaba una la-
guna; como castigo, la serpiente se inflé hasta reventar y caus6 una inundacion que acabo
con todo el pueblo jirajara, y la princesa se convirtio en sefiora de la laguna y posteriormen-
te de toda la naturaleza.

Otros mitos la presentan como una dama castellana que tenfa una hacienda en la region
en los inicios de la conquista, y otros la identifican con la Virgen de Coromoto (actual pa-
trona de Venezuela) que se le aparecid a un cacique indigena.

En cuanto a la historia, no se sabe practicamente nada sobre la antigiedad de la religion.
Hay quien la remonta a la época prehispanica, y hay quién sitiia su inicio en los tiempos de
la dictadura del general Gomez en el primer tercio del siglo XX. En la localidad de Nirgua,
en el actual estado de Yaracuy, se fundo en el siglo XVII una parroquia con el nombre de
"Nuestra Seifiora Maria de la Onza de Prado de Talavera de Nivar" en el lugar de un antiguo
santuario indigena. Por otra parte, hay documentos que hablan de la celebracion de ritos in-
digenas en las cuevas de la montafia de Sorte, pero éstas son todas las referencias que hay
sobre la supuesta existencia de la religion en la época colonial.

No existe ninguna referencia documental sobre la religion en los siglos XVIII y XIX.
Angelina Pollak-Eltz (1987) afirma haber oido decir que a principios del siglo XX un hom-
bre del Yaracuy, conocido curandero y espiritista, abrio el primer centro de la religion en
Caracas. Lo que es seguro es que la expansion del culto es un fendmeno de la segunda mi-
tad del siglo XX, cuando se va convirtiendo en una religion popular en las ciudades, espe-
cialmente en los suburbios pobres. Durante la dictadura del general Gomez (1908-1935),
devoto de la diosa y cuya amante era sacerdotisa de la religion, ésta recibio un apoyo desde
el poder; pero es durante el mandato del dictador Marcos Pérez Jiménez (1950-1958) cuan-
do este apoyo oficial llega al maximo. La ideologia nacional-fascista del régimen Ilevo a un
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potenciamiento de todos los fendmenos culturales distintivos de la identidad venezolana, y
entre ellos la religion de Maria Lionza.

Una de las principales caracteristicas de esta religion es su permeabilidad y ductilidad,
la continua incorporacion de nuevos elementos. A partir de los afios sesenta se introducen
rasgos de la santeria cubana y del espiritismo de Alain Kardec. En cuanto a la santeria, la
llegada a Venezuela de muchos cubanos después de la revolucion de 1959 hizo que nume-
rosos sacerdotes de esta religién afrocubana entraran en contacto con la religion de Maria
Lionza. La influencia de la santeria se aprecia en la importancia ritualistica de los colores,
de los sacriticios de animales, en la formacion de "lineas" o "cortes" de divinidades y en el
papel principal que han ido adquiriendo la posesion y el trance, En cuanto al espiritismo,
dste se introdujo en Venezuela en el siglo pasado; primero tuvo gran éxito entre los intelec-
tuales, y poco a poco fue llegando a las clases populares en una version menos sofisticada.
Su influencia se observa también en la importancia de la invocacién de espiritus, pero hay
una diferencia fundamental entre la mediumnidad kardecista y la de la religién de Maria
Lionza: en la primera se invocan los espiritus de los muertos para que puedan comunicarse
con los vivos, y en la segunda se invocan las divinidades del panteén para solucionar los
problemas de los creyentes. Por otra parte, algunos fieles y sacerdotes influidos por las mo-
das orientalizantes y de interés por las sociedades concebidas como exdéticas en los afios se-
senta y setenta han introducido deidades budistas, hindis, y han convertido en divinidades
a personajes de las civilizaciones griega, egipcia e incluso vikinga.

Los sacerdotes de la religion de Maria Lionza, que pueden ser hombres 0 mujeres, son
los llamados "bancos", y suelen conocer los problemas familiares y sociales de los creyen-
tes-pacientes. Son los encargados de vigilar a los mediums cuando son poseidos por el espi-
ritu de alguna divinidad del panteén, y ellos también pueden ser posecidos durante las
ceremonias. Generalmente, los bancos empezaron como médiums y después organizaron
Sus propios centros.

Casi todos los rituales de la religion de Maria Lionza tienen como objetivo la curacion
de la enfermedad, fisica y psiquica, y la superacion de la mala suerte y los problemas coti-
dianos en general. Hay un conjunto de ritos simples, que pueden ser llevados a cabo por el
banco o directamente por el interesado, como son las oraciones, las ofrendas y los pagos de
promesa a las diferentes divinidades del pantedn para obtener o agradecer su favor. Las
ofrendas suelen ser esencias, perfumes, velas, flores, incienso, tabaco, aguardiente, ron...
Los pagos de promesa pueden consistir en oraciones, ofrendas y/o sacrificios de animales
como gallinas y palomas.

En cuanto a los rituales mas complejos, dirigidos por los bancos, pueden ser realizados
en las casas de éstos o en algunos lugares especificos, llamados "portales", que suelen estar
situados en las montafias o los rios La montaiia de Sorte es el portal mas importante, y a el
acuden en peregrinacion una o mas veces en la vida la mayoria de los fieles. El ritual com-
plejo mas importante ¢s el de purificacion, que tiene como objetivo el exorcismo de los ma-
los espiritus enviados por alguien que perjudican al enfermo. El ritual de purificacion tiene
dos momentos principales, el "despojo" y el "cierre” del paciente. En el primero se extrae el
mal espiritu o la mala influencia mediante las oraciones, los bafios en rios, los sacrificios de
animales, ¢l echamiento de humo de tabaco, los golpes en el cuerpo con ramas... Los signos
exteriores que permiten ver la presencia de malas influencias pueden ser los problemas psi-
cologicos, los fracasos en las acciones emprendidas y las conductas extrafias y agresivas.
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Con el cierre, provocado por oraciones, santiguados en el cuerpo, bafios en agua bendita,
entrega de alglin amuleto al paciente, humo de tabaco. ., sc evita ¢l retorno de la mala in-
fluencia.

Durante el ritual de purificacién o cualquier otro ritual, algtin médium o el propio banco
pueden ser poseidos por uno o varios espiritus de las divinidades del panteén. Durante el
trance, el poseido aconseja a los fieles presentes o al paciente, da recetas médicas, recrimina
malas conductas o el incumplimiento de promesas... El cardcter de la posesion varia segin
cual sea el espiritu recibido por el médium, y asi Maria Lionza y los santos catélicos son es-
piritus tranquilos mientras que las divinidades indigenas y negras son espiritus mas violen-
tos que el médium debe domesticar.

Muchos curiosos de las dreas rurales afrovenezolanas son a su vez sacerdotes de la reli-
gion de Maria Lionza, y curan las enfermedades provocadas, los "dafios", mediante los ri-
tuales de purificacion.

Como se ha visto, la religion de Maria Lionza es una religion de toda la Venezuela urba-
na que incorpora elementos afrovenezolanos y afroamericanos, que se ha desarrollado este
siglo v que se ha extendido después por las dreas rurales, mientras que la medicina magico-
religiosa y la religiosidad popular afrovenezolanas, de ambito rural, son elementos distinti-
vos de la identidad afrovenezolana forjada a lo largo de la experiencia histdrica de los afri-
canos y sus descendientes.

Pero no hay duda de que el vinculo entre estos dos universos médico-religiosos es muy
estrecho, ya que ha existido y existe entre ellos un juego de influencias: la medicina magico-
religiosa y la religiosidad popular afrovenezolanas han de haber desempefiado un papel im-
portante en el proceso de formacion de la religion de Maria Lionza, que se ha nutrido de to-
dos los sistemas médico-religiosos venezolanos, y la religién de Maria Lionza, al extenderse
por las areas rurales, ha influido también en ellas.
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Comunidades negras
y derechos humanos en Colombia*

«A los pueblos negros del Pacifico no sélo se les niegan

sus derechos humanos y sociales. Ademds, como si fuera poco condenarlos
a la muerte fisica, se les quiere condenar al etnocidio,

es decir, a que desaparezcan como culturas y etnias. »

Declaracion del Primer Encuentro de Agentes de Pastoral del Pacifico

«lLa Iglesia y el Pacifico colombianoy
Quibdo, 31 de marzo de 1992

Presentacion

El informe pretende mostrar algunas de las situaciones en las que se comprometen y vio-
lan los derechos humanos de las comunidades negras en Colombia. La mayor parte de la in-
formacion utilizada procede del drea del Pacifico y fue aportada por miembros de las
distintas organizaciones de base de las comunidades y por testimonios de personas. En el
pais no existe ninguna otra informacioén o estadistica sobre la violacién de los derechos de
las comunidades negras. En tales condiciones, el problema de los derechos humanos podria
ser mas grave de lo que aqui logra plasmarse.

El documento presenta y ejemplifica algunas de las situaciones que constituyen una cla-
ra violacion de los derechos de las comunidades y personas negras, que se hallan consagra-
dos en la Constitucion y en las leyes colombianas, asi como en algunos instrumentos del
derecho internacional.

Introduccion

* Proceso de Comunidades Negras. Buenaventura. Colombia.
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«El tiempo ha pasado y nadea te queda. »
Rafael Valencia Camacho

Aunque en Colombia hay una amplia consagracion de derechos, su violacion es cotidia-
na y estd pablica y oficialmente reconocida. En numerosas ocasiones, diversos organismos
internacionales y nacionales han llamado la atencién sobre lo delicado de esta situacion. A
estos llamamientos, el Gobierno ha respondido con la definicién de orientaciones, la crea-
cion de organismos encargados del tema y la inversion de grandes sumas de dinero para me-
jorar la imagen del pais en el mundo.

En un reciente informe al Congreso de la Reptblica sobre los derechos humanos en el
pais, el Defensor del Pueblo 1lamé la atencion sobre los siguientes aspectos: "(la) terrible
conexion entre criminalidad y poder"; la violacion del derecho internacional humanitario; la
violencia paramilitar; la vulneracion de derechos de contenido politico y socioeconémico y
la impunidad.

Segtin el Defensor del Pueblo, la "intensidad de la violencia hecha por el abuso criminal
del poder y ¢l volumen de las cifras sobre derechos humanos entre1993 y 1994 sobrecogen
y desmoralizan». Al referirse a la relacion entre impunidad y derechos humanos, reconocié
que hay un "desmoralizador espectaculo de la impunidad tolerada".

La poblacion negra en Colombia

Aunque no existen estadisticas oficiales dignas de confianza sobre el numero de perso-
nas negras en el pais, se calcula que podrian llegar a representar el 25 % del total de la po-
blacion. Los calculos también sefialan que el 90 % de los habitantes del Pacifico. ¢l 60 % de
los de Costa Caribe, el 60 % del sur de El Valle, norte y sur del Cauca, ¢l 30 % del Magda-
lena Medio y el 65 % del Uraba son comunidades negras. Las comunidades negras estan
presentes también en la mayoria de los departamentos del pais y en importantes ciudades
del interior, como Medellin, Bogota v Cali.

Los fendmenos migratorios asociados a la pérdida de territorio, a las situaciones de vio-
lencia, a los bajos indicadores de calidad de vida y al deterioro de los ecosistemas, han pro-
piciado que una buena parte de las comunidades negras se ubique en las cabeceras
municipales. Buenaventura, Tumaco y Quibdd poseen la mayor concentracién de comuni-
dades negras en el Pacifico; fuera de esta region, también existen importantes nticleos urba-
nos, como ¢l Distrito de Agua Blanca en Cali, en el que se calcula viven cerca de 400.000
integrantes de comunidades negras, provenientes en su inmensa mayoria de los rios del Pa-
cifico y del norte del Cauca. Los indicadores socioecondmicos de los asentamientos de co-
munidades negras urbanas y rurales son los més bajos y deficientes del pais.

Las tradiciones de poblamiento de las comunidades negras y las relaciones adoptadas
por ¢l conjunto de la sociedad colombiana permitieron la conformacion de asentamientos
locales que, lejos del poder central, reivindicaron su autonomia y construyeron modos de
vida y sentidos €ticos y estéticos especificos, asi como un particular manejo de los espacios
y recursos. En el caso concreto del Pacifico colombiano, una zona de gran importancia por
la biodiversidad de los ecosistemas, las comunidades negras desarrollaron una cultura parti-
cular, compatible con la selva humeda tropical.
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Los derechos de la comunidad negra en Colombia

La Constitucién colombiana recoge y consagra derechos fundamentales -economicos,
politicos, sociales, culturales y ambientales- para el conjunto de la poblacion y para muchos
de los grupos sociales que la conforman. Respecto a los grupos con tradiciones culturales y
lingiiisticas propias, se consagra el respeto y el reconocimiento de la diversidad étnica,lin-
giiistica y cultural de la nacion, el caracter inalienable, imprescriptible e inembargable de
sus territorios, el derecho a una educacion que respete su identidad cultural y la dignidad de
todas las culturas que conviven en el pais.

Mas alla de estos aspectos de orden general, el reconocimiento de derechos particulares
para las comunidades negras estuvo precedido de duras discusiones, en las que incluso se
llegd a plantear que no tienen derechos especiales, porque estdan integradas plenamente en la
vida nacional o porque no han puesto los muertos necesarios para merecerlos.

El reconocimiento de derechos especificos para la comunidad negra en Colombia es un
tema reciente, poco desarrollado, sobre cuya aplicacion las entidades gubernamentales no
han llegado a ningun compromiso. La mencion explicita a estos derechos se inicia con el ar-
ticulo 55 transitorio de la Constitucion Nacional, en el que se ordena el reconocimiento de
sus derechos de propiedad colectiva sobre las areas baldias, rurales y ribereias, ocupadas en
el Pacifico y en otras zonas de similares condiciones, la adopcion de mecanismos para su
desarrollo econdmico y social y la proteccion de su identidad cultural, mediante la expedi-
cion de una ley.

En la ley 70 de 1993, que desarrolla el articulo 55 transitorio, ademas de los derechos
sobre la propiedad colectiva y los recursos naturales, aparece por primera vez el reconoci-
miento expreso de la comunidad negra en Colombia como un grupo étnico al que se garanti-
za ¢l derecho a una identidad y a un proceso educative acorde con sus necesidades y
aspiraciones culturales, y se insta al Estado a que adopte las medidas que garanticen el dere-
cho a un desarrollo econdmico y social que atienda a los elementos de su cultura auténoma.

Seglin esta ley, los programas y proyectos que se lleven a cabo en beneficio de las co-
munidades negras deberdn contar con su participacion en todas las fases y responder a sus
necesidades particulares, a la preservacion del medio ambiente, al desarrollo de sus practi-
cas de produccion, a erradicar la pobreza y al respeto y reconocimiento de su vida social y
cultural. Todos estos planes, programas y proyectos deberan reflejar las aspiraciones de las
comunidades negras en materia de desarrollo. La ley igualmente abrié espacios de participa-
cion y representacion de las comunidades en la definicion de politicas v de representacion
parlamentaria.

Muchos de los articulos de esta ley se parecen a las formulaciones contenidas en el trata-
do 129 de la OIT o a las expresadas por la Asamblea General de Naciones Unidas en 1983,
como derechos fundamentales de las poblaciones indigenas.

Sin embargo, el reconocimiento de los derechos particulares y generales de las comuni-
dades negras no ha sido obstaculo para impedir su violacion sistematica. La ley prohibe, por
ejemplo, la concesion de permisos para el aprovechamiento de recursos naturales en territo-
rios susceptibles de ser titulados colectivamente. Desde la expedicion de la ley, el 27 de
agosto de 1993, la Corporacion Auténoma Regional para ¢l Desarrollo del Chocéd (CODE-
CHOCO) ha expedido 164 permisos de aprovechamiento forestal. Una situacion similar en-
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contramos en la minerfa en todo el Pacifico. Desde 1993, las organizaciones de esta zona
han llevado a cabo una intensa campaifia para impedir que sigan desarrollandose en ella acti-
vidades mineras ilegales y antitécnicas. La ley 141 de 1994 legalizo la situacion de muchos
mineros que laboran en asentamientos de comunidades negras.

Gran parte de las entidades gubernamentales y privadas que trabajan en zonas de asenta-
mientos de comunidades negras vulneran constantemente los derechos de participacion. En
algunos casos, se desconocen los derechos consagrados en la Constitucion y en las leyes; en
otros, las estrategias de participacion que plantean las entidades no son concertadas con las
comunidades y organizaciones. En cualquier caso, no conducen a aumentar los niveles de
autonomia, capacidad de gestion e interlocucion de las comunidades, sino que se orientan a
desvertebrar los procesos organizativos y a hacer de las comunidades y organizaciones
clientelas institucionales. Estas y otras situaciones han llevado a muchas de las organizacio-
nes a plantear ante la Procuraduria General de la Nacién que "Nuestros derechos estan sien-
doliteralmente demolidos, todo estd a nuestro favor, pero no hay quien haga cumplir las
leyes en este pais".

En abril del presente afio, en una de las sesiones de una Comisién Nacional para Comu-
nidades Negras, integrada por representantes de entidades del Gobierno y de comunidades
de todo el pais, durante la discusion de un Documento de Politicas para Comunidades Ne-
gras y Raizales, los representantes de las comunidades sostuvieron que uno de los ejes basi-
cos a tener en cuenta como prioridad era la definicion de medidas y mecanismos para la
proteccion de los derechos. A pesar de que este asunto contaba con el apoyo de la Conseje-
ria para Derechos Humanos, un organismo gubernamental adscrito a la presidencia de la
Republica, los voceros del gobierno se negaron a que el tema fuera incluido y se declararon
sin facultades para poder decidir sobre el mismo.

A."Los indicadores socioeconémicos de los asentamientos de poblacion negra son los
mas bajos del pais. Histéricamente, las comunidades negras han contribuido de forma sig-
nificativa a la consiruceion econdmica de la nacion; a pesar de ello, las retribuciones en
inversion estatal son minimas y deficientes. La situacion de pobreza y de desigualdad eco-
nomica y social limita el pleno ejercicio de los derechos.

A.1."El 80 % de la poblacién negra tiene necesidades bdsicas insatisfechas y el 60 %
vive en condiciones de extrema pobreza; el ingreso percapita oscila entre los 500 y 600 do-
lares al afio; ¢l 79 % de la poblacién recibe salarios inferiores al salario minimo legal, y en
¢l 70 % son inferiores a 40 ddlares al mes; por altimo, la esperanza de vida es de 55 afios,
frente a los 64 del promedio nacional.

A.2."Las condiciones de salud son precarias: mientras en San Andrés y Providencia la
mortalidad infantil es similar a la nacional, en el Pacifico es de 130 por 100, cuatro veces
por encima del promedio nacional. La morbilidad esta representada por enfermedades tipi-
cas de condiciones de pobreza: gastroenteritis y enfermedades respiratorias agudas. EI 70 %
de la poblacion no tiene acceso a servicios de salud. Estos son de mala calidad, y existe una
insuficiente dotacion y una deficiente capacidad institucional. Mientras en el resto del terri-
torio nacional hay 7 médicos por cada 10.000 habitantes, en el Pacifico esta proporcion no
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llega a 1,6; existen 10 hospitales y 137 centros de salud, la mayoria sin la dotacion adecua-
da.

A.3."La situacion sanitaria es la mas deficiente del pais. En el Pacifico, la cobertura de
acueducto en las cabeceras municipales es del 48 % (65 % en San Andrés), y el alcantarilla-
do del 10 % (20 % en San Andrés). En dreas rurales estas cifras son del 13 y el2 %, respec-
tivamente. La recoleccion de basuras tiene coberturas solo de 10 % y se carece de
mecanismos para las disposicion de desechos solidos. Las viviendas tienen baja cobertura
de servicios domiciliarios y existen asentamientos en zonas de inundaciones periddicas o de
alto riesgo.

A.4."Las coberturas educativas son bajas: el 77 % en primaria y el 36 % en secundaria,
frente al 86 % y el 46 %, respectivamente. Hay deficiencias en infraestructura y dotacion de
los planteles educativos, mala calidad y falta de pertinencia de la educacion, bajos niveles
de logro y eficiencia, y "los contenidos curriculares no se ajustan a las caracteristicas socio-
culturales, sino que predominan elementos propios de la cultura andina/mestiza y blanca"
(Departamento Nacional de Planeacién, Documento [CONPES] para Comunidades Afroco-
lombianas y Raizales, Bogota, abril de 1994).

A.5."La implementacion de las politicas de apertura econémica y privatizacién ha im-
pactado fuertemente en las condiciones de vida de las comunidades negras. En el caso de
Buenaventura, principal puerto del pais, por el que circula el 60 % de la carga nacional, la
liquidacion de Ferrocarriles del Pacifico, Puertos de Colombia, Zona Franca, El Servicio
Naviero de la Armada Impuestos Nacionales, Inderena, Pladeicop, ICT, Incora, han contri-
buido en los tltimos cuatro afios al desmejoramiento de las condiciones laborales y econo-
micas de los pobladores. Entre 1991 y 1994, la sola liquidacién de Ferrocarriles del
Pacifico y Puertos de Colombia represento el cese de mas de 7.000 trabajadores. En el caso
de esta ultima, las actividades portuarias se realizan por el régimen de contratistas, la viola-
cion sistemitica del derecho al trabajo se ha intensificado con las politicas de apertura, y los
trabajadores portuarios reciben menos del salario minimo vigente y no cuentan con ning(in
tipo de seguridad ni asistencia social

A.6."Segun la Defensoria del Pueblo, regional Cali, "Las politicas de apertura econémi-
ca disefadas para el Pacifico colombiano [...] no han generado la desvinculacion de muchos
trabajadores ¢ incentivado el desempleo” (Informe sobre la situacion de los derechos huma-
nos en el Valle del Cauca.)

B."En el mapa de la violencia del pais y en los andlisis ¢ interpretaciones que al res-
pecto se hacen, la variable étnica no esta contemplada; varias zonas de asentamientos de
comunidades negras urbanas y rurales figuran dentro de las mds violentas del pais y en las
que mdas se viola el derecho a la vida.

B.I."En una entrevista concedida a un medio de comunicacion radial (Caracol
07-26-95), ¢l comandante de la XVII brigada del Ejército con sede en Urabd reconocié que
en los primeros seis meses de 1995 el nimero de muertes violentas fue de 536. En esta
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zona, los municipios de mayor violencia son Turbo, Apartadé, Carepa y Chigorodd, todos
ellos ubicados en el drea conocida como el Chocé biogeogrifico y con un 65 % de pobla-
cion negra. En este caso, el 70 % de los muertos son negros vinculados a asociaciones sindi-
cales, campesinas, civicas, juveniles (y/o pandillas) y organizaciones de izquierda y alzadas
en armas.

B.2."Seglin la Personeria Municipal de Buenaventura, la situacion de los derechos hu-
manos en esta ciudad es delicada; esta entidad ha recalcado en varias ocasiones la violacion
del derecho a la vida. Los informes del Hospital Regional de Buenaventura muestran que
entre enero de 1993 y mayo de 1995 murieron, por armas de fuego y blancas, un promedio
de 30 personas cada mes; mientras que el nimero de muertes en accidentes de trafico fue de
4,44, ocasionadas casi en su totalidad por las tractomulas que movilizan mercaderias entre
este puerto y el interior del pais.

Mortalidad por violencia .Municipio de Buenaventura, 1993

A B c Total
Enero 26 2 6 34
Febrero 35 3 2 40
Marzo 24 6 3 33
Abril 23 4 5 32
Mayo 30 2 6 38
Junio 29 3 SD 32
Julio 27 6 4 37
Agosto 20 2 1 23
Septiembre 29 1 5 35
Octubre 26 2 8 3
Noviembre 24 4 9 37
Diciembre 23 11 12 46
Total 316 46 ol 423
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Mortalidad por violencia. Municipio de Buenaventura,1994

A B C total
Enero 18 4 5 25
Febrero 19 1 1 21
Marzo 25 1 2 28
Abril 23 2 2 27
Mayo 39 2 4 45
Junio 31 1 3 33
Julio 33 2 4 39
Agosto 20 3 4 27
Septiembre 25 3 6 34
Octubre 39 3 9 51
Noviembre 4] 0 6 47
Diciembre 32 4 12 48

Total 345 26 56 427

Causas: A, Heridas por arma de fuego; B. Heridas por arma cortopunzante; C. Accidentes

Mortalidad por violencia. Municipio de Buenaventura, 1995.

A B C Total
Enero 32 ! 13 46
Febrero 24 l 12 37
Marzo 16 2 6 24
Abwil 16 4 8 28
Mayo 28 4 12 44
Total 116 12 51 179

Causas: A. Heridas por arma de fuego: B Heridas por arma cortopunzante; C. Accidentes

B.3."Los datos disponibles para Buenaventura, ‘Turbo, Apartadé y Chigorodé en la re-
gion del Urabd, hacen de estas zonas las mds violentas del pais, proporcionalmente al nime-
ro de sus habitantes. En la ciudad de Cali, capital del departamento del Valle del Cauca, de
1,5 millones de habitantes, segun registro de la Defensoria del Pueblo Regional Cali, entre
mayo de 1993 y junio de 1994, hubo un promedio de 8,7 homicidios diarios; en Buenaven-
tura, con 206.000 habitantes, este mismo promedio fue de 1,08 homicidios por dia.
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B.4."Un sector que viene siendo alcanzado por la espiral de la violencia es el de los jo-
venes. Para el Distrito de Aguablanca, en Cali, un documento elaborado por organizaciones
que trabajan en la zona refiere que entre 1986 y 1987 se presentaron las primeras masacres
de jovenes, mientras que entre 1992 y 1993 existieron listas de amenazados de muerte,
acompaiiadas de grafitis que anunciaban el exterminio de ladrones. Segtin este mismo docu-
mento sobre la situacion de esta populosa y deprimida zona, el rechazo de la sociedad hacia
los jovenes se da porque son "pobres, ladrones y negros". En este sector, muchas muertes se
deben a los enfrentamientos entre pandillas y bandas, mientras que otras se atribuyen a los
sicarios y guardaespaldas de mafiosos, quienes "son los que aniquilan a los jibaros v vicio-
sos"; "algunos de los policias son amigos de sicarios, de espendedores de vicio y de vicio-
sos; uno puede ver a los policias tomando licor con ellos y prestindoles sus motos».
Muchos de los pandilleros del sector que participaron en programas de resocializacién y en-
tregaron solemnemente sus armas han sido asesinados. La mayoria de estos pandilleros eran
negros.

B.5."En Buenaventura se sabe que en la matanza se mezcla la "limpieza social" que rea-
lizan los grupos de justicia privada, auspiciados por los comerciantes, la lucha por el control
de las actividades econdmicas, algunas de ellas ilegales, y la intolerancia racial. Segun la
memoria colectiva de los habitantes de este puerto, las matanzas y la "limpieza» no son un
fenémeno nuevo, y muchos recuerdan al "Aleman», un policia del interior que vino en los
afos 70 a acabar con los negros.

"En los afios 1986 y 1987 hubo una matazon de jovenes en Buenaventura, ahora a eso le
[laman limpieza. Cambio la cultura, las casas ya no permanecian abicrtas hasta la madruga-
da ni los jovenes hablando en las esquinas hasta tarde. El policia del barrio, que a menudo
se emborrachaba, nos dijo: Muchachos, no respondemos por la vida de nadie después de
las once . Eso nos dio a entender que no habia necesidad de ser ladron para morirse en una
esquina”.Por esa época "aparecieron pintadas en varios lados con letreros que decian: Ha-
gale un favor a la patria, mate un negro y reclame un pavo . Muchas personas vieron a los
policias haciendo esos avisos y montados en las camionetas con los killer... a uno de los po-
licias que mas gente mato le decian la escoba [...] Un killer negro maté a un mafioso paisa,
los paisas salieron a la calle con sus bandas y con la policia a matar negros. La policia pasé
de agache, los muchachos aseguran que en una camioneta vieron a policias de civil. Nunca
en Buenaventura se habia visto a tantos negros muertos".

"Los paisas han ido apoderandosce de las esquinas, los supermercados, las pesqueras y
los sanandresitos. Para conseguirlo, han matado a mucha gente negra.”

5.6."La situacion econémica y social de la zona ha llevado a muchos jovenes a emigrar
clandestinamente a Estados Unidos. A este fendmemo se le conoce como el nortefiismo. Los
polizones se ven sometidos a constantes atropellos: existen listas negras de ellos, se les
prohibe el acceso a los predios del muelle, si son encontrados por los vigilantes sin docu-
mentos, o camuflados en los contenedores, son apaleados y abaleados a quemarropa, como
le sucedio a Luis Alberto Mideros, o chantajeados a cambio de dejarlos libres. Son deteni-
dos y perseguidos por los policias, cuando estan parados en las esquinas o cerca de la puerta
del muelle. Si se les encuentra dentro de las naves en alta mar, los castigan con cadenas, tu-
bos y garrotes, los amarran y flagelan. A algunos que habian sido sorprendidos en alta mar o
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cerca de los muelles de zarpe o destino, los lanzaron al mar para que se ahogaran. Otros,
como Willington Jaramillo y sus compaiieros, fueron asesinados. La lista de victimas de los
asesinados o desaparecidos en alta mar es larga, como el caso de Anastasio, el de Alexander
Pandales, el de la joven paisa Maria Ofelia Arteaga y Yuber Bonilla Murillo, ete.

Otros jovenes se van a los puertos del Caribe colombiano: Santa Marta, Cartagena, Ba-
rranquilla y Urabd. Aproximadamente seiscientos muchachos andan por esos lugares y son
victimas de maltratos, encarcelamientos y asesinatos.

B.7."La situacion de violencia de la ciudad y las acusaciones de que la policia esta com-
prometida con las operaciones de limpieza llevo recientemente a que una parte de la fuerza
policial de la ciudad fuera cambiada. Segin un periodista y un ex candidato a la Alcaldia de
Buenaventura, esta medida no ha servido de nada: "todo el mundo sabe quiénes son los que
estan matando, y por si fuera poco, cada fin de semana se ve en la ciudad a muchos de los
policias que sacaron".

"Hace poco, en un barrio, dos jévenes escucharon disparos y fueron a averiguar lo que
estaba pasando. Cuando vieron al muerto y a los asesinos, corrieron temerosos, les dispara-
ron y los mataron. La Ginicaexplicacién que los policias dieron fue que ellos corrieron, crei-
mos que eran ladrones .» "En Pueblo Nuevo, ¢l afio pasado, atracaron un supermercado; a
uno de los asaltantes lo agarraron y llamaron a la policia. Los del I2 llegaron preguntando
dénde estd ese negro hijueputa para matarlo. Cuando vieron al ladrén se calmaron: era un
paisa".

B.8."La actividad de las organizaciones de las comunidades negras en la reivindicacion
de sus derechos, su creciente vinculacion a las discusiones sobre el uso y la concesion de
permisos y licencias para el aprovechamiento de recursos naturales, asi como la interven-
cién institucional en los planes y proyectos que se desarrollan en dreas de asentamiento de
cumunidades negras, han dado como resultado que algunas organizaciones y lideres comu-
nitarios empiecen a ser acusados de "oponerse al desarrollo de las comunidades”, "al otor-
gamiento de permisos para la explotacion de recursos” o "tener vinculaciones con la
guerrilla".

Las acusaciones provienen no solo de empresarios, sino también de entidades y funcio-
narios gubernamentales. Las amenazas, que empiezan a ser frecuentes, han obligado a algu-
nos miembros de las organizaciones a abandonar sus zonas de origen o de trabajo. En el
arca del Pacifico, por ejemplo, se amenazo a un funcionario de la Procuraduria Provincial
de Buenaventura, que investigaba denuncias de las comunidades relacionadas con la explo-
tacion ilegal de los recursos naturales y con el desastre del Canal Naranjo, en la zona norte
del departamento de Narifio. En disputas por predios urbanos en Cartagena y Tumaco, los
abogados que asistian a las comunidades fueron amenazados de muerte.

Algunas de las zonas de asentamiento ancestral de la comunidad negra son areas de re-
conocida presencia guerrillera. Para algunas comunidades, la ubicacion en zonas rojas difi-
culta la movilizacion, el trabajo y la obtencion de viveres y alimentos, Estas presiones se
reflejan también en el trabajo organizativo y en la imposibilidad de desarrollarlo libremente.
En los Gltimos afios, algunos grupos guerrilleros han empezado a reivindicar lideres o as-
pectos historicos de la comunidad negra, situacion ésta que hace mas vulnerable y expone a
las organizaciones y dirigentes comunitarios. Esta situacion es mucho mas cruda y dramati-
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Conclusiones

En la situacion particular de Colombia, las comunidades negras constituyen uno de los
sectores con mas probabilidades de que sus derechos fundamentales -politicos, sociales,
economicos y culturales- sean vulnerados impunemente.

La consagracion de estos derechos a través de la Constitucion, de la ley y de los instru-
mentos de derecho internacional no ha estado acompafiada de una voluntad por parte del
Estado a la hora de aplicar mecanismos y garantias que permitan a las comunidades negras
la proteccion y el pleno disfrute de sus derechos.

Las profundas desigualdades economicas y sociales entre las comunidades negras y el

conjunto de la sociedad colombiana, las formas veladas y abiertas de discriminacion, la falta
de informacion sobre la situacion y los derechos de estas comunidades, la corrupcion y la
impunidad constituyen serios obstaculos para la realizacion de los derechos humanos de las
comunidades negras.
"En la medida en que se vayan consolidando las politicas estatales, el poder de los inversio-
nistas nacionales y extranjeros. del narcotrafico y de la guerrilla en dreas de asentamientos
de comunidades negras, especialmente en el Pacifico, las situaciones de conflicto creceran y
se ampliara. Atrapadas en una marafa de intereses y ataques, las comunidades negras y sus
organizaciones pagaran un alto precio por el reconocimiento de sus derechos, en un pais
que han avudado a construir.
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